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॥ श्री ॥। 


धर्मे एव हतो हान्ति धर्मो रक्षति रक्षितः ॥। 


धर्मेस्वरूपनिणेय 
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पं. तकतीथ रघुनाथशाखत्री कोकजे 
दर्शनाध्यापक, केत्रल्यधाम, लोणावळें. 
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चात्र उगारलेळं आहे. खरोखर एकाच शास्त्राच्या अभ्यासकांत एवढे मोठें 
मतांतर असावि याचे सामान्प लोकांस आश्च्र वाटतं. प्राचीन प्रणाली- 
प्रमाणें आपल्या शास्त्रांचा अभ्यास केलेले धमशात्नज्ञ, भाविक, आचार- 
संपन्न व सात्विक असे गाढ विद्वान दोन्ही पक्षांत असून त्यांच्यामध्ये एवढा 
मतभेद कां पडतो हें सामान्य लोकांस कळेनासे होऊन सामान्य लोक या 
'रूढिबादी ब तत्त्ववादी पक्षांच्या वादविबादाकडे आश्चर्यवत्‌ पाहू लागले 
आहेत. । 

जनसमुदायांतीळ हें आश्चर्य नाहींसे ब्हावयाचें तर दोन्ही पक्षांचे खरें तत्त्व 
दाखविणारा ग्रंथ निर्माण झाला पाहिजे, बरील दोन्ही पक्षांतफ अनेक 
'प्रकारचें वाङमय निर्माण झालेले आहे; पण त्यांत दोन्ही पक्षांचा एकत्र 
'बिचार झालेला नाहीं. सनातनधमप्रदीपांत एका पक्षाचे विवेचन असलें 
-तरी दुसऱ्या पक्षावर त्या ग्रंथांत करण्यांत आलेली टीका अगदींच अनाठार्यी 
आहे. धमोत पुरुषबुद्धीस वाव दिल्यास अव्यवस्था माजेल म्हणून शास्त्रवचनें 
पाहूनच धर्माच्या स्वरूपाचा निर्णय केला पाहिजे, असा त्या ग्रंथाचा अभि- 
'ग्राय आहे, पण बचनांस प्रमाण मानूनही जी अव्यवस्था माजते तिचें 
निराकरण करण्याचा उपाय मात्र त्या ग्रंथाने दाखविलेला नाही. निवंधकारांनी 
केलेल्या निर्णयांत मतभेद दिसून येईछ तर त्यांत मीमांसापद्धतीला अनुसरून 
'जो निर्णय असेल तोच ग्राह्म धरावा अंसे सदर ग्रंथकाराचें मत आहे; पण 
:मीमांसापद्धतीवर हे मतभेद घासून पहावयाचे कोणीं १ पुरूषबुद्धि जर 
.अप्रातिष्ठित तर कोणाचा निर्णय खरा व कोणाचा खोटा हें निश्चितपणे ठर- 
'विणार कोण ? या प्रश्नांचा तेथें बिचार केलेला नाहीं. बिरुद्ध पक्षाचे मत 
'तर त्यांत मुळीच दिलेलें नाहीं. अशा स्थितीत असल्य़ा एकांगी ग्रंथाने जन- 
तेचे खरें समाधान होगें शक्य नाहीं. त्याकरितां दोन्ही पक्षांचे मत देऊन 
त्याची समीक्षा करणाराच ग्रंथ पाहिजे. आणि आम्हांस कळविण्यास आनद 
राबतो कीं प्रस्तुत ग्रंथ तश्याच प्रकारचा आहे, 


ह. र 
| क 
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पंडित तकतीथ रघुनाथशाल्जी कोकजे यांच्या या अंथांत बरीळ दोन्ही 
मतांचा विचार आलेला आहे. धर्माचें स्वरूप केवळ बचनेंच पाहन ठरबावें,. 
य़ा मतार्चे यथायोग्य पर्रक्षण वे. शा. सं. कोकजेशास्री यांनीं ट्‌ 
ग्रंथांत केलेलं आहे. : परपश्चनिराकरणपूर्वकस्वमतन्यवस्थापनम्‌ *-प्रतिपक्षाचें 
निराकरण करून स्वतःचा पक्ष प्रस्थापित करणें-असा परीक्षा शब्दाचा अर्थ 
होतो, या अथास अनुसरूनच ग्रंथकर्त्यामें धर्मस्थर्याची परीक्षा करून 

` त्याचा निर्णय केलेला आहे. वचनांबरून कळतें तेंच धर्मस्वरूप होय असे 
म्हणणाऱ्या पक्षाचे मत कसें चुकीचे आहे हें या ग्रंथांत कर्त्यानें प्रथम दाख- 
वून धर्मतच्चे पाहूनच धर्माचे स्वरूप ठरवावे असा आपला सिद्धान्त प्रस्था- 
पित केळेला. आहे, यादृष्टीने “ धर्मस्वरूपनिगय ” हे या पुस्तकाचें नांव 
सर्वस्वी यथायोग्यच ठरतें. | 
हा अंथ बर वर पाहाणारास खण्डनात्मक आहे असें बाटेछ पण वस्तु-- 
स्थिति तशी नाहीं, एकंदर ग्रंथाच्या सोळा! प्रकरणांपेकी केवळ सहा 
प्रकरणेंच खण्डनप्रधान आहेत. बाकीची मुख्यतः स्बमतप्रतिमादनार्थ आहेत | 
बरीळ सहा प्रकरणांतदेखील ग्रंथक्रारानें स्वतःचें मत दिलेले आहेच ! 
म्हणून या ग्रंथांत खण्डन दिसून आलें तरी तेवळ्यावरून हा ग्रंथ न 
` खण्डनाकरितांच आहे असें कोणीही समजूं नये, या ग्रंथाचा इसरा विशेष: 
असा आहे कीं, यांत प्रतिमश्चाचाही गुगगोरव यथायोग्य प्रमाणांत केलेला 
आह- मीमासकांचें ब त्यावरोबरच कुमारिल्मट्टांचेही या ग्रंथकाराने ठिक 
ठिकार्णी केलेल खण्डन पाहून ग्रंथकारास त्यांविषयी मुळींच आदर नाहीं 
असे कित्येकांस वाटेल पण तें बरोबर नाहीं. ' मीमांसकांनी शब्दास महत्त्व 
कां दिलें १ ? या अकराव्या प्रकरणांत ग्रंथकर्त्यांने त्यांचे महत्त्व वर्णन य 
कुमारिळमड्टांच्या . कामगिरीचा गौरबपूर्वक उल्लेख केलेला आहे, तो 
बाचकानी अवश्य पहाबा. तसेंच लेखकानें मीमांसकांच्या कांही सिद्धांतांचे 
खण्डन केलेले असलें तरी, .तो वचनप्रामाण्यास विरोधी नाहीं, हेंही लक्षांत 
ठोबिळे पाहिजे, वेदप्रामाण्य ब.. स्मुतिप्रामाण्य याविषयीच्या Cs 
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मताचे खण्डन करितांना ग्रंथकर्त्यानें याच कारणास्तव £ वेदांचे प्रामाण्य 


सिद्ध करतांना मीमांसक जे जे पुरावे पुढें आणतात त्या सर्वोचे...खण्डन : 5. 


येथपर्येत करण्यांत आळे आहे. ? ( पृ. ३७ ) 
सीमासकार्नी प्रसुत केलेल्या वेदप्रामाण्यास तार्किक तसाच पूर्वपरं- 
मरेचा आधार कसा नाहीं हें येथमर्वन्त पाहून झाले. ? (प्र. ६३ ) 

El 
करण्याचा प्रयतन केळेळा आहे ती रीत कशी चुकीची आहे, हें वाचकांस. 
उत्तम प्रकारे कळून येइल, ' ( पृ. ९८ ) | 
असें त्या त्या ठिकाणीं स्पष्टपणे म्हटळें आहे. प्रस्तुत ग्रंथक्रती वेदांस व 
स्मृतींस अप्रमाण मानणारा नाहीं, तर त्याचे म्हणणें एवढंच कीं, जर एखादें 
` चर्चेन समाजाच्या प्रभधास -उत्कर्षांस-बिरोघी असेल तर तें प्रमाण मानू 
नये. याप्रमाणें एखाद बचन प्रमाण न मानल्याने सर्ब बचनें अप्रमाण 
मानस्पासारख होत नाहीं. बिशिष्ट परिस्थितींत वचनाने सांगितलेल्यादेखील 
शर्माचा त्याग करावा असें सांगणारी 

धर्म चाप्यसुखोदक ढोकविक्रष्टमेव च ( परित्यजेत्‌ ) 
अर्शी बचने ग्रंथक्राराने दिळेळीं आहेतच ! तेव्हां स्मृतिकारांनीं . दाख- 


विळेल्य़ा मर्पादेस अनुसरून एखादे वचन अप्रमाण ठरविणें हें वचन... 


प्रामाण्यास बिशेधी नाही. अक्षे विवेचक यचनप्रामाण्वच स्मुतिकारांस 
संमत असल्यामुळे प्रस्तुत गंथ कारच खरा बचनप्रामाण्यवादी ठरतो 
उलट, परिस्थितीकडे दुलंक्ष करून केघळ बचनांकडेच पाहण्याचा उपदेश 
करणारा पक्षच बचनविरोधी ठरतो. पण हल्ल या बचनविरोधी पक्षासच 
-बचनप्रामाण्यबादी, राव्दप्रामाण्यबादी, असं म्हणण्यांत येते हा निव्वळ 
अन्याय आहे. जे लोक इछा स्वतःस ' बचनप्रामाण्यबादी ' ६ दाब्द 
प्रामाण्यबादी, २ क्रंबा “ पुणाणमतबादी ? म्इणबितात ते बास्तविक यांपैकी 


"एकाही. नांबास कसे पात्र नाहींत हें यावरून ळक्चांत येईल ! त्यांस | राढि- _ 
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च ९ ० 


बादी ? हेंच नांब योग्य होईल ! कारण ते धर्मनिर्णय करितांना वचनें 
र, लागि खरी प्राचीन परंपरा यांचा मुळींच बिचार न करितां केळ प्रचरित 
/ रूढीचाच बिचार करितात. वचनांचे बाटेळ तसे अर्थ फिरवून, इतकेंच काय, 
पण कित्येक वेळां व्याकरण ब मीमांसकप्रणाछे यांचाही अपलाप करून पे 
` प्रचलित रूढीचे समर्थन करीत असतात. सामान्य लोकांस हे लोक ' आम्ही 
०९% वचनेकशरण आहात ? असँ भासत्रून त्यांची फसवणुक करितात; पण खरी 
' ` गोष्ट अगदींच निराळी आहे. ते वचनापेक्षां रूढडीसच कसें महचब देतात व 
२ त्या रूढोच्या सिद्वीकरितां कसे अमलांप करितात हें लक्षांत यावें म्इणूनः 
. येथे कांही उदाहरणे वाचकांस सादर करतों:-- 
पहिलें उदाहरण 
दवयात्राविवाहेषु यज्ञप्रकरणेषु च । 
उत्सवेषु च सर्वेषु स्पष्टास्पृष्टिने विद्यते ॥ 


या अलिसंहितेतील +छोकाचें देतां येईल ! या काचा अर्थ अगदी 

सरळ आहे; तो असाः | 

' देव, यात्रा ( स्वारी ), विवाह, यज्ञ आणि सर्व उत्सब यांच्या 

निमित्ताने स्मर झाल्यास दोष लागत नाहीं. ! आणि हा सरळ अर्थ घेत- 

ल्यास इतक्या ठिकाणं स्पर्शदोष नाहीं हें दिसून येतें. पण तसें मानल्यास 

सरळपणा कोठे राहिला, असें बाटूनच का काय या लोकाची अगरिवर्तन- 
बाद्यांनी मुद्दाम ओढाताण केली आहे. या लोकांतील 'स्पृष्टास्पृष्टिः! या पदाची 
फोड करतांना या रूढिवाद्यांनीं साध्या व्याकरण।सही गुंडाळून ठेविलें आहे 

` स्पृष्टास्पृष्टिः हा द्ंद्रसमास असून तो स्पृष्टम्‌ ब अस्पृष्टिः ग्रा दोन पदांचा 

. आहे असे एक पंडितप्रवर म्हणतात, पण स्पृष्टम्‌ ब अस्पृष्टिः यांचा इतरे- 

द्र स्पष्टास्पृष्टी ' असा किंवा समाहारंद् ' स्पृष्टास्पृ्टि! असा विसरः 

हीन व्हावयास पाहिजे होता तो तसा कां झाला नाहीं हैं त्या पंडितप्रबरांनीं 


सांगितलेले नाहीं, बरें व्याकरणशाल्राचा याप्रमाणें विरोध खीकारूनही याः 
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पंडितप्रबरांचा कार्यभाग साधेना, तेव्हां हा समास सोडवून पुढें “ स्मशीस्पर्श 
योरभेदो नास्ति इति तात्यीङ्गोकारात्‌ › असे पांडित्य गाजविले आहे. 
पण यावरूनही त्याठिकाणाँ स्पर्शदोंष असल्याचे सिद्ध होत नाहीं; म्हणून 
त्याची पुनः फोड करून पंडितप्रवर म्हणतात कीं, ' कार्यतः स्पर्श ब 
अस्पर्श यांत भेद नाहीं. पण दोषतः भेद आहे म्हणजे स्पर्शाचा तेथें दोष 
आहे ब अस्मर्शाचा दोष नाहीं. ? ब याला प्रमाण काय, तर तीर्थादिकांच्या 
ठिकाणींही शाक्य तर लोक स्प्ददोष पाळण्याचाच प्रयत्न करतात ही रूढि ! 
या लोंकरूढीला शिष्टाचार असें शोभन नांव देऊन त्याप्रमाणं बरी 
स्मृतिबाक्याचा अर्थ या पंडितप्रबरांनी बदललेला आहे. व्याकरणशासतराचा 
बिरोध या सर्थास कसा येतो हें बर दाखविछेंच आहे ! आतां मीमांसा- 
शास्राचा विरोध कसा येतो पहा ! दिष्टाचारावरून स्मृतीचा अर्थ फिरबा- 
वयाचा हें मीमांसाशास्त्राच्या विरुद्ध आहे, कारण स्मृति हैं प्रबळ प्रमाण 
असून शिष्टाचार हें त्याहून दुर्बळ असल्याचें सर्वे मीमांसकांस संमत आहे. 
या दोन्ही सिद्धान्तास गुंडाळून ठेवणारासं “ वचनप्रामाण्यवादी, ' किंबा 
६ मीमांसापद्धतीचे अनुयायी ? असें कसं म्हणावं ! 

दुसरें उदाहरण यबन आणि अन्त्यज यांच्या तारतम्याबद्दळूचे पाहण्या” 
सारखें आहे. सनातनधर्मप्रदीपकार असें म्हणतात कां, मोह॑मदादिक म्लेच्छ 
कमीने पतित आहेत जातीने पतित नाहींत. कारण त्यांच्यामध्ये प्रातिलोम- 
संकर नाहीं. म्हणुनच व्याकरणमहाभाष्यांत “ द्रानामनिरवसितानाम्‌ ' याँ 
सूत्राच्या व्याख्येत म्छेच्छ हे “ ग्रामादनिरबासेत ? गांबांतून त्यांना बाहेष्कृतं 
केलेले नाहीं म्हणून ' म्छेच्छप्रबनम्‌ ' असा प्रयोग होत असतो. आतां 
चाण्डालादिकांस तर असा ग्रामप्रमेश नाहीं हें उबड आहे तेव्हा म्छेच्छ ब॒ | 
यवन हे अन्त्यजांपेक्षां हीन सिद्ध होतात असें सनातनधर्मप्रदीपकारांचे म्हणणे 
आहे ( सनातनधर्मप्रदीप ए. १३४ ). मुसलमान जातिपतित नसून कर्मः 
पतितच आहेत हें विधान स्वकपोलकल्पितं ब निराधार आहेच; पण त्याकडे 
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खक्ष नं देतां बर जो व्याकरणमहाभाष्यांतीळ-आधार दाखविलेला आहे तो. 
कसा भ्रामक आहे तें पाहूं, बरीळं पाणिंनिसूत्राचा अर्थः-अत्रादिष्कृत झू दरांच्या 
नांबाचा दंद्रसमास एकवचनी होतों, असा आहे. : | 
¦ निरबसित म्हणजे. बहिष्कृत च अनिरवसित म्हणजे अब्रहिष्कृत. आतां 
कशातून बहिष्कृत असा येथें प्रश्न उपस्थित होतो, आयीबतीतून जे अत्रहि- 
ष्तः त्याच्या नांबाचा एकवचनी समास होतो. असा अर्थ केला तर शक्र, यवन 
किंबा. सनातनवर्मप्रदीपकारांच्या पाउाप्रमाणें म्छेच्छ यवन हे स्मृतिप्रसिद्ध 
आर्यावर्ताच्या वाहेर राहणारे असल्ग्रामुळे त्यांच्या ` नांघाया शकयवनम्‌ 
व एकवचनी समास होतो तो चूक समजावा. लागेळ म्इणून, आर्य 
कच्या राहण्याच्या ठिकाणांतून अत्रहिष्क्रत असा अनिरवसित शब्दाचा अर्थ 
. समजावा.. म्हणजे मग शकयवन हे आयोच्या रहाण्याची ठिकाणें जीं गांवे 
नगर बगेर. त्यांतून बहिष्कृत नाहींत म्इणजे आर्याच्या गांबांतून नगरांतून 
` त्यांचा समावेश आहे म्हणून “ शकयवनम्‌? हें रूप ठीक झालें, पण या- 
च्याच पुढ. महाभाष्याकार--- ® ॒ 
कः पुनरायौनिवासः । म्रामो, घोषो) नगरं सवाह इति । एव- 
मापे .य . एते महान्तः . संस््यायास्तेष्वभ्यन्तराश्चाण्डाला सृतपाश्च 
बसन्त तत्र चाण्डाळमूतपा इतिः न सिध्यति । ! 
असे म्हणून चांडाळ व मृतप हे आयासे जे मोठमोठे संस्त्याय म्हणजे राह 
ण्याची 'ठिकाणें त्यांत राइतात (: अम्यन्तरा: ) असें म्हणतात तें मात्र सना- 


तनधरमप्रदीपकारांनी मुद्दाम दृष्टीआड केळें आहे. तात्य, स्झेच्छांना मात्र 


गांवांत येऊं .द्याबयास व्याकरणमहाभाष्य अनुकूल .असून चांडाछांस मात्र 
ते प्रतिकूल आहे असें जें सनांतनघर्मधदीपकारांन मासविळे आहे तें सर्वस्वी 
चूक न अपळाप करणारे आहे ब याचें कारणही उधडचं आहे. म्लेच्छयव- 
जिका स्वघर्मीय चांडाल श्रेष्ठ ठरविल्यास त्यांस. सवृस्य मानाबें लागेल. .फार 
रकार, त्यांचा, जेथ. जेथें,प्रब्रेश होतो. तेथे तेथे, यांचाही प्रवेश धर्मीसिद्ध हा 
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रागेल ! आणि असं. शास््रतः मान्यं करावें तर रूढीस ( शिष्टाचारास १ ) 
चाघ येतो. तेव्हां प्रचलित रूढीचे समर्थन या तर्‍हेनें होत नाही असं पाहू- 
नच वरील कोटिक्रम लढविण्यांत आलेला आहे. तसें नसतें तर खरा शास्त्र" 
पक्षपाती ग्याकरणमडाभाध्याचा एकांगी आधार घेऊन वरीलप्रमाणे अन्त्य- 
जांच्या वाहेष्कृतत्याच समर्थन करताच ना ! 'शिवाय व्याकरणाच्या सूत्राचा 
अर्थ करणाऱ्या भाष्यांत येगाऱ्या वादबियादावरून घमेशासत्रोपयोगी कल्पित 
बिधि उत्पन्न करणे ब तदनुसार निणश्र देणे यास कोणती मीमांसाएद्ति 
अनुकूल आहे ? तसेंच उ्यांच्यामध्में गोत्रप्रवरबिचार नादीं, जातिव्यवस्था 
नाहीं, फार काव साउंड्याचोही बिचार न ठेवतां बिवाह हातात त्या मुसल- 
मानांत प्रतिहोमसंकर आजपर्यत झालेला नाहीं असें म्हणणें म्हणजे स्वतःची ब 
दुसऱ्यांची उघड उघड वंचना नव्हे काय १ वचनेक्रशरणांनीं अशी प्रतारणा 
करणें युक्त नव्हे. 


, रूढीच्या समर्थनार्थ शास्त्रीय सिद्धान्तांशीं कशी प्रतारणा केली जाते 
याचीं उदाहरण दाखविली. आतां शछोकांचा क्रम बदलून कशी लटपट! 
केली जाते ते पहाः-- 


देवयात्राविवाद्देषु यज्ञप्रकरणेषु च । 


बगैरे मागें दिलेल्या लोकांत तितक्या ठिकाणीं कोणाच्याच स्परशांचा दोष 
नाहीं असें म्हटलेलं आहे. मागचा संदर्भही असाच आहे. हा 'छोक अत्रि 
संहितेत ( आनन्दाश्रम प्रत ) २४९ वा आहे. या रोंकाच्या पूर्वीच्या 
अनेक २छोकांतून निरनिराळ्या दोषयुक्त वस्तूंचा संपर्क झाला असतां, 
उच्छिष्टमक्षण झालें असतां अशेच असल्याचा स्मरथ बैरे बगैरे दोष 
झाले असतांना, प्राग्रश्चित्तें.सांगितलीं आहेत. त्यावरून प्रदीपकार भासबितात 
त्याप्रमाणें हें केवळ म॒ताशाचप्रकरण नव्हे हें -तेन्हांच दिसून येतें. है नीट 
लक्षांत यावें म्हणून याच्या मागील संदर्भे लक्षांत घेतला पाहिजे; तो असा- 
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आदित्यऽस्तमिते रात्रावस्पृरयं स्पृशते यदि । 

'सरगवन्‌ कंत झाद्धिः स्यात्ततो त्रहि तपाधन ॥ २४६ ॥ 

आदित्ये5स्तमिते रात्रो स्पृहान्‌ हीनं दिवा जलम । 

तेनेव सवेशुद्धे: स्याच्छवस्पृष्ट त॒ वज्ञयेत्‌ ॥ २४७ | 

देशं कालं वयः शक्तिं पापं चावेक्ष्य यत्नत: । 

ग्रायाश्चित्त प्रकल्प्यं स्याद्यस्य चोक्ता न निष्कृति: ॥ २४८॥ 
असे क्रमानें शोक असून त्याचे पुढें-- 

देवयात्राविवाहदषु............स्पृष्टास्परष्टिन विद्यते ॥ २४९ ॥ 


हा झोक आहे. या एकलग असलेल्या चारी शोकांचा एकत्र विचार 
केल्यास “ स्पृष्टास्पृष्टिन विद्यते ? हें अगवादबचन सबीसच लाभू आहे; तें 
चांडालस्पर्थोतिरिक्त स्प्शाविषयी नाहीं ही गोष्ट स्पष्ट दिसून येते.पण प्रदीपकारांनीं | 
या काचा हा वास्तविक अनुक्रम बुद्धिपुरस्सर बदलून टाकून हा 'छोक 
चाण्डाळस्पशाखिरीज अन्य स्परीदोष सार्बजानिक जागीं नाहींत असं दाख- 
विणारा आहे असँ प्रतिपादिले आहे. हें प्रतिपादितांना त्यांनी या -छोकाचा | 
अनुक्रम तयार केला आहे तो असा — 


गोदोहने चर्मपुटे च तोयं यन्त्राकरे कारुकशिटिपहस्त । 
ख्रीबालवृद्धाचरितानि यान्यप्रत्यक्षदृष्टानि झुचीनि तानि ॥२३१॥ 
प्राकाररांधे विषमप्रदेशे सेनानिवेशे भवनस्य दाहे । 
अवास्ययज्ञषु महोतसवेषु तेष्वेव दोषा न विकल्पनीयाः ॥२३२॥ | 
प्रपास्वरण्ये घटकस्य कूपे द्रोण्यां जळं कोशविनिगतं च । 


या क्रमाने २२३ व्या ऋोकाच्या पूवार्धापर्यतेचे लोक लिहून पुढें एकदम 
वरील “ देवयात्रा;..-..' वगैरे २४९ वा शोके असून नंतर २३३ व्या 
` शोकाचा राहिलेला उत्तरां आहे असे त्यांनी पुढीलप्रमाणें आपल्या 
विवेचनांत म्र आहः | 
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अत्र प्रथमश्ह्ोकद्रयस्य्र ` श्वपाकचाण्डाळपरिम्रहषु पीता जलं. 
पंचगव्येन शुद्धिः ' इत्युत्तरवाक्याच्चाण्डाङस्पशातिरिक्तावेषय- 
त्वसिति स्पष्टम्‌ । 

या स्पष्टीकरणांत प्रदीपकारांनीं २३३ व्या छोकाचा उत्तरार्थ २४९. 
व्या ऋछोकापुढें असस्पाचें दाखविळें आहे. केवळ सार्वजनिक ठिकार्णादी 
चाण्डाळादिकांचा स्पर मानछा जाबा हें दाखाविण्याकरितांच त्यांनीं ही 

मुद्दाम व्युत्कमित रचना तयार केळी आहे. प्रदीपकारांनी या ठिकाणी 

२३१।२३२।२३३ या शोकांच्या जोडीला मघळे शलोक गाळून २४८ 
वा छलोक़ एकदम घेतलेला आहे एवढेंच नव्हें तरतो २३३ व्या -छोकाच्या 
दोन अधीत मध्येंच बसविलेला आहे. ही त्यांची उघड उघड लटपट आहे. 
रूढियादी वचनांचे अर्थ करतांनाच नव्हे तर वचनांची . आनुपूर्वी दाख- 
वितांनाही कसे वुद्धिपुरः्सर प्रमाद करीत असतात हें यावरून कळून आस्या- 
शिवाय राहणार नाहीं. 

मीमांसापद्धतीनें समन्बय करण्याचा प्रयत्न करणारे निवंधकार केव्हां 
केव्हां उत्तर-दक्षिण धरुवांइतके परस्परावेरुद्ध सिद्धान्त केसे प्रातिपादितात 
याचें एक अत्यन्त नमांकित ब प्राचीन लेखकाचे उदाहरण देण्यासारखे 
आहे. तें उदाहरण प्रत्यक्ष ' जैमिनीय-न्यायमाला ? रचणारे ब पराशर" 
माधवाचे कर्ते सायनमाधयाचार्यं यांचेच आहे. दाक्षिगात्यांमध्यें रूढ अस- 
लेला मातुलकन्यापरिणयाचा आचार जैमिनीय न्यायमाळँत त्यांनी अना- 
चार ठरभिला आहे ब तोच पराशरस्मुतीचे माष्यांत सदाचार आहे असा 
निर्णय त्यांनीं दिला आहे. पराशरधर्मसंहितेच्या भाष्यांत ( पहा प्रशरघमसंहिता 
पुस्तक १ ळं भाग ९ रा पान ६५ बाम्बरे संस्कृत सेरीज) ' यद्यपि मातुलः ` 
सुतापरिणयनमुदीच्याशिष्टगर्हितं तथाऽपि दाक्षिणात्यदिष्टेराचरितल्वेन नाविगी- ` 
तोयमुदीच्य रिष्टानामाचारः ।. न च दाक्षिणात्यनां रागमूळत्वं राडुनीयमू. । 
वाघिनिबेधपरीक्षकेरेब तदिबाइकरणात्‌ । मातुष्बसुः सुताविवाहस्तु आवि-- 
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गीतेन शिष्टाचारेण. च. गाहितः ।.मातुळ्सुताविवाहस्यानुग्राहकाः श्रुत्यादयः । 
सत्र मन्त्रवण---  .. . . . | 
“ आयाहान्द्र पथिभिराळितोभि- । 
यज्ञामिमं नो भागधेयं जुषस्व ॥ 
तृप्तां जहुमोतुळस्येव योषा । 
' भागस्ते पेतृष्वसेयी वपामिव॥। ! 
| ह > | ( ऋ, सं. ७, ४. ३, २२. ६) 
. 'बरील उताऱ्यात मामाच्या मुलीशी. विवाह लावण्याच्या दाक्षिणात्यांच्या 
'आचाराचें थुतीचा आधार देऊन माधवान्नार्यानी समर्थन केलें आहे. 
आतां तेच माधवाचार्य जैमिनिसूत्रांच्या पहिल्या अध्यायांतील. तिसऱ्या 
` पादाच्या. पांचव्या “.शात्रप्रसिद्वार्थप्रामाण्य ! या नांवाच्या अधिकरणाच्या 
८1९ सूत्रांचे तात्पर्य पहिल्या वर्णकांत शबरस्वार्माचें मत सांगून झाल्यावर 
कुमारिलभट्टाचें मत काय होतें ते स्वतःचे उदाहरण देऊन सांगतात--- 
' केपुचिदक्षिणदेशेषु मातुलस्य दुहितरं दिष्टाः परिणयन्ति । 
साऽयमाचारः प्रमाणे शिष्टाचारत्वात्‌ , होळकाद्याचारवत्‌ 
. ¦ इत्तेचतू | ? fe 
लिला पूर्वपक्ष करून पुढे सिद्धान्त सांगतात-- . 
ट न स्मृतिविरुद्धत्वेन काळात्ययाप दिष्टस्वात्‌ | तथा च स्मृतिः । 
-  माठुस्य सुतामूद्वा मातृगोत्रां तथेव च । 
` समानप्रबरां चेव त्यक्त्वा चान्द्रायणं चरेत्‌ ॥ ? `` 
असा स्मृतीचा आधार देऊन तो अनाचार ठरविला आहे. मातुळसुता- 
“विबाह हा. पराशरमाधवीयांत माथंबाचार्य श्रत्याधारे सदाचार ठरवितात. पण 
“तोच मातुळसुताबिबाह जैमिनीयन्यायमाळेत समृत्यांधारे अनाचार ठरवितात. 
“म्हणजे स्मृतीनें श्रुतीचा बाध करतात.. आतां या महामीमांसकाचें परस्पर-. 
` -पविस्दध प्रतिपादन, कसे ग्राह्म घराबयाचें ? अ 
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बरील सर्व उदाहरणें लक्षांत घेतल्यास त्या पक्षास ' रूढिवादी ? हेंच 
नांव कसें योग्य ठरतें हें दिसून येईल! .या : ग्रंथाच्या. उपसंहरांत 
तर्कतीर्थ कोकजेशासत्री यांनीं या पक्षास. -“ बचजप्रामाण्ययादी' असं न 
म्हणतां ¦ रूढिवादी ' असं म्हटलें आहे.ते या दृष्टीनें सवस्वी यथायोग्य 
आहे. म्हणून या पक्षास यापुढे “ रूढिबादी ' असंच म्हणावें असें 
आमचेंद्दी जनतेस निवेदन आहे.. प्रस्तुत ग्रंथांत.जो पक्ष खरा प्राचीन 

शास्रसिद्ध म्हणन अंथकत्याने दाखविलेला आहे त्यास ' तत्त्व- 
वादी ? असं नांव ग्रथकलोनें दिलेले आहे तंद्री यथायाग्यच आहे. !” 
‹ बचनप्रामाण्यवादी ? हें नांब जरी योग्य असले तरी त्यावरून केवळ 
वचनेच पाहून धर्मस्वरूप उरयाबें असा अर्थ भासमान होत असल्यामुळें” 
लोकांचा गैरसमज होईल, म्हणून “ तत्त्ववादी ? हाच शब्द ग्रंथकर्त्याप्रमाणेच 
आम्हांसही या पक्षाकीरेतां संमत आहे. तरी यापुढें बरीळ दोन पक्षांचे 
बोधन करण्याकरितां ` रूढिवादी ! व | तत्त्ववादी ? हेच शब्द जनतेने’ 
वापरावे अशी आमची सूचना आहे. 


या ग्रंथाचा आणखी एक विशेष हा 'आहे कां, त्यांत प्रत्येक मुददधाचें 


- खंडन किंवा मंडन करितांना लेखकाने केवळ स्वतःचेच मत न देतां वहुधा | 


प्रत्येक ठिकाणीं एखाद्या प्राचीन प्रसिद्ध ग्रंथकाराचेही मत स्वतःस. 
अनुकूल असल्याचें दाखबिरेलें आहे. यामुळे या ग्रंथांत सिद्ध केलेलं तत्त्व- - 
वादी पक्षाचे मत नवें नसून तेंच खरें पुराणमत आहे ही गोष्ट वाचकांस ' 
कळून येईल ! विशेषतः या ग्रंथांतील दहाबें प्रकरण या दृष्टीनें वाचनीय 
आहहे. त्या प्रकरणांतील विविध उदाहरणें पाहिली म्हणजे तत्त्वादी पक्ष 
हाच खरा प्राचीन मतबादी -पक्ष होय असं वाचकांस कळून आस्यावांचून” 
राहणार नाहीं “डड 


या ग्रंथांतील तार्किक ब ऐतिहासिक वबिनेचनाबरून तत्त्ववादी पक्षाचा 
खरेपणा तर कळून येतोच, पण त्यावरोंबर'चं ग्रेथंकत्यांच्या बुंद्धिसामथ्यांचीही 
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कृल्यना येते. ग्रेथाचें शास्त्रोय्र सरूप लक्षांत घेतां त्याची 'भापा क्लिट होण 
_स्वामाबिक आहे, पग या ग्रेथांची माया तितकीशी क्लिट नाही ही आभि- 
..नन्दनीय गोष्ट आहे. म्हणून ग्रथकर्याच्ा बयाकडे लक्ष न देतां ग्रंथांतीछ 
-गुणांकडे लक्ष देऊन जनतेने या ग्रॅयाचा आदर कराचा अशा विनंति आहे 
प्रस्तुत ग्रंथामध्ये ग्रंथकत्याचा आयेसंस्कृ्ताबद्दळ्चा आदर च आभमान 
- जागोजाग दिसून येतो. भगवद्गीता, महाभारत आणि उपानेषद यांतील 
- तात्विक सिद्धान्ताच्या आघारानेंच ग्रंथकाराने मूळ सिद्धान्त प्रातिपादून 
“त्यांवरूनच घर्मस्थरूमनिर्णय कराबा असें दाखविळें आहे. दोन प्रकारच्या | 
: क्रिया मनुष्याकडून होत असतात. त्यांतील कांहीं वाह्य-म्हणजे वाझ जगार्शी 
- संबद्ध-असतात. त्यांचा परिगामडी बाह्म जगामध्ये दिसून येतो, उ० 
` विबाह, दान, अध्यापन बगेरे क्रियांचे समाजावर परिणाम होतात. असल्या 
-करिग्रांस वाह्यधर्म असें म्हणून त्यांचें घम्यत्व किंवा अधर्म्य, धमाचे वाद्य 
. फळ जे समाजाचा उत्कर्बर किंचा अम्युद्य त्याकडे लक्ष देऊन ठरवावे असं 
' ग्रंथकाराने म्हटलें आहे. तसेंच जम, ध्यान, तम, पूजा वगैरे धर्म केवळ एका 
“वय़क्तीपुरताच परिणाम घडबून आणणारे असल्यपामुळ त्यांस आभ्यन्वरधम 
असें नांब देऊन त्याचें फळ आत्मतुष्टि, आत्मसंतोप किंवा मनःशात्ति 
आहे हेदी ग्रंथकाराने विस्तारपूर्वक दाखविलेले आहे, अर्थात्‌ वचनांकडे 
' पाहून घर्मेस्ररूष न ठरवितां या दोन प्रकारच्या-वाह्य आणि आभ्यन्तर 
फळांकडे लक्ष देऊनच धर्मस््रूपाचा निर्णय करावा असें ग्रंथकारार्च 
सत आहे 
__ बचनांचे प्रामाण्य मानणें तसंच तें दुसऱ्याच्या गळी उतराबिणें या बुढि 
प्रधान काळांत अशक्य आहे हें जाणूनच ग्रंथकाराने याप्रमाणें स्वतंत्रपणे 
- घर्मस्बरूपनिणय करण्याचें साधन जनतेस दाखवून दिलेले आहे. आगी ते 
` जसे उपयुक्त ब शास्त्रशुद्ध आहे त्याचप्रमाणें खऱया प्राचीन परंपरेसही धरून 
असंस्यामुळे संबोस मान्य होण्यासारखं आहे यांत शाँक्राच नाहीं. 
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आम्हीं स्वतः कित्येक वेळां लेलनांत ब भाषणांत या समन्बयपद्धतीची 
अयुक्तता दाखविली आहे. या पद्धतीचे अनेक दोष आम्हीं, अनेक वेळां 
उघडकीस आणलळेखेच आहेत. तसेंच ते साकत्यानं जनतेपुढे मांडण्याकरितां 
'एक ग्रंथ लिहिण्याचंद्दी आमच्या मनांत होतें; परंतु अनेक व्याबद्दारिकि अड" 
चणींमुळे तें शक्य झालें नाहीं. परंतु या प्रस्तुत ग्रंथान तं काम उत्कृष्ट 
रीतीनें झालेले आहे हैं पाहून मनास फार आनइ होत आहे. या ग्रंथांत 
केवळ चाळू समन्बयपद्धर्ताचें खंडन करूनच लेखक थांबलेला नाहीं तर 
-घर्मांचे फळ व ध्येय दाखून खरा घर्म ब खरी घर्मनिर्णयपद्धति यांचंही 
विस्ताराने हा ग्रंथांत विवेचन केछेछ आहे. यामुळे हा ग्रंथ एकांगी नाहीं. 

घर्माचे पारलौकिक फळ असेल तर त्यांत पुरूषबुद्धीस प्रवेश मिळणे 
झाक्य नाहीं; आणि जर पुरत्बुद्वीस प्रबेश असेल तर पारलौकिक फळ 
मिळणार नाहीं; असा कित्येक वेळां तत्त्ववाद्यांस पेंच घालण्यांत येतो. या 
'पेचाबरील तोड या ग्रेथाच्या बाराब्या प्रकरणांत चांगल्या रीतीने दाख- 
बिळेली आहे. त्यांत दोन्ही प्रकारचीं ऐहिक ब पारलौकिक, दष्ट ब अदृष्ट 
फळें घमीपासून उत्पन्न होतात हें मान्य करूनी पुरुमन्रुद्धीचा वेश कसा 
योग्य ठरतो हें दाखबेळेळ आहे. धमाचे पारलोकिक फळ असलें तरी तें 
इष्ट फळाशी विरोधी नाहीं हें एक; आणि इष्ट फळ ब अदृष्ट फळ यांमध्यें 
इष्ठ फळाचेच प्राधान्य असल्यामुळे त्याच्या द्वारानेंच अदष्ट फळ ठरबाबयाचे 
असते हे दुसरें; अर्शी दोन कारणें देऊन धमोत पुरुषबुद्धीचा उपयोग सर्वथा 
कसा योग्य आहे हैं ग्रंथकाराने मोठ्या कुशळतेनें दाखबिलेले आहे. अ्ंथ- 
काराचे हें सर्व विवेचन बिविध प्रमाणें दाखतरून सिद्ध केळेळे अधून ते 
अ्रत्येकास संमत होईल असें आम्हांस वाटतं. कः 

घमीत पुरुनबुद्धीचा प्रश केल्यास अव्यवस्था माजेल असा कित्येक 
'बिद्वान्‌ इछा आक्षेप करतात पण तो. बरोबर नाहीं, वाटेल तयाने व वाटेल 
तशी बुद्धि चाळवून भर्म ठखावा असें म्इटळें तरच ही आपात्ति येत; पण 
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ज्यानें धर्मशात्राचा अम्यास केलेला आहे ब जो रागद्वेयरदित आहे त्यानेच 
धर्म ठखाबा असें म्हटल्यावर ही आपत्ति येत नाहीं, वस्तुस्थिति अशी 
आहे कीं हा दोघ्र' बचनंबाद्यांवरच अधिकं येतो, केवळ वबचनांनांचं धम- 
स्वर्याचा निर्णय होतो असें म्हटलें म्हणजे ज्याला ज्याला संस्कृत भाषा 
समजते तो धर्मांच्या प्रांतांत शिरणार ! पण तत्चवादीपक्षाचें तसें नाहीं. सा| 
पक्षांचे घर्मशास्र केबळ शाब्दमय नाहीं. इतर शास्त्रांप्रमाणंच तंही एक 
शास्र “आहे. अर्थात्‌ त्या शास्त्राचा ज्यानें अभ्यास केलेछा आहे ब जो 
रागद्वेषरहित आहे त्यासच धर्मनिर्णय करण्याचा अधिकार येईल ! ज्याप्रमाणे 
केबळ इंग्रजी भाषा येते एवढ्याच कारणास्तव इंग्रजींत लिहिलेल्या प्रत्येक 
शास्त्रांत डबवळाढबळ करण्याचा अधिकार इंग्रजी शिकलेल्या प्रत्येकास प्राप्त | 
होत नाही तर तें तें:शास्र म्हटलेल्यासच तो अधिकार प्रात होतो, त्याच- : 
प्रमाणें तस्बबादी पक्षाने दाखविलेल्या धर्मशास्त्राचा ज्यानें नीट अभ्यास 
केलेछा असेळ त्यासच तो अधिकार 'प्रातत होणार इतरांस होणार नाही, ' 
तत्ववादी पक्षांत याप्रमाणें अग्यबस्थेस जागा नाहीं, उलट बचनांवरूनच धर्म | 
ठरवावा असें म्हणणारांस मात्र हें भय आहे. अःग्रबस्थेचा दोघ खरें पाहि 
तर त्यांच्यावरच आहे. कारण त्यांच्या मताप्रमाणे संस्कृत भाषेचे ज्ञान असङ | 
ब वचनें पुढे असली म्हणजे झालें: पण तत्त्ववादीपक्षाचें तसें नाहीं. त्यास | 
प्रत्येक क्रियेचे पर्यवसान कशांत होईल हें पाहूनच धर्मस्थरूयाचा निर्णश्र करावा | 
लागतो,  सूह्ष्मा गतिर्हि धर्मस्य ' असे प्राचीन काळांत म्हटळेळें आहे. ही धर्माची | 
सूक्ष्म गति जाणण्यास नुसतं बचन उपयोगीं न पडतां समाजशा, मानसशाल्न; | 
इतिहासः बगैरे गोष्टींची -आवस्यकता पडणार ! ब हें ज्ञान प्रत्येकास असे 
शक्य नसल्यामुळें या पक्षांत अव्यवस्थेचा दोघ येत नाहीं. घर्मनिर्णय कोणी 
करावा हें दाखनितांना या ग्रंथाच्या चवदाव्या प्रकरणांत . हेंच तत्त्व प्रतिं | 
पादिलेले आहे, तेथें ग्रंथकाराने सामान्य लोकांनीं-धर्मशा्जाचा अभ्यास न॑ 
केलेल्यांनीं-स्वमतानें धर्मनिर्णय न करतां. घर्मशाब्नज्ञांच्या घमंग्रंथास प्रमाण | 





CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


I न ` YS 
| |] च 


२९ 


भावून वागावें; त्या ग्रंथांत कांही चुका आढळून आल्यास त्याबद्दल धर्म- 
शास्त्रज्ञाजवळ चिक्रित्सापूर्वक चर्चा करावी; पण स्वतःच्या मतानें धर्म ठरवू 
नभे असें मुद्दाम बजावून सांगितलेले आहे तें सर्वथा योग्यच होय. प्रचलित 
धार्मिक आचारांचें ब घामिक प्रश्नांचे चिकित्सापूर्वक विवेचन करून लोकांनीं 
कसें वागावें हें विशिपरूगानें दाखविणारा ग्रंथच आतां हवा आहे. प्रस्तुत ग्रेथानें 
त्या ग्रंथाची पार्श्वसूमिक्रा तयार करण्याचें काम उत्कृष्ट रीतीने केलेले आहे. 
आज या ग्रंथाची अनेक दृष्टींनी आवश्यक्ता आहेच. पण या ग्रैथावरोत्ररच 
आजचा घर्म विदो रूपानें दाखविणारा एक ग्रंथ झाला पाहिजे ब तो 
विद्वान्‌, सुज्ञ, समाजहितेच्छु, अधिकारी पुरुत्रांकडून लिहिला जावा अशी 
आमची आन्तरिक इच्छा आहे, ती सर्वविद्याविगति शंकर पूर्ण करो, अस्तु ! 


अशा उपयुक्त ग्रंथाची मराठी वाझाग्रांत भर टाकल्याबद्दल विद्वान्‌ 3 
मर्थज्ञ, व विवेचनशीळ तर्कतीर्थ रघुनाथशाखी कोकजे हे अभि- 
नंदनास पात्र आहेत. या ग्रंथाची योग्यता जाणून सवे महाराष्ट्रीय 
जनता लांचा सक्रिय गौरव करीळ अशी आम्हांत बळकट आशा ` 
आहे. 

आमच्या मतें हा ग्रंथ सर्व भाषांतून भाषांतरित व्हावा असा झाला 
आहे. करितां ग्रंथकाराने याचा संस्कृत अनुबाद करून इतर माषाभिज्ञांच 
भार्ग खुळा करून द्यावा अंशी आमची ग्यकर्त्यास आग्रहाची विनंति आहे. 

शेवटी भगवान्न्‌ शंकराचे ुपाप्रसादेकरून ग्रथकरत्यास धर्मसेवेकरितां 
आयुरारोग्य प्रात होवो अशी मनोमाबाने प्रार्थना करून ही प्रस्तावना संपूर्ण 


करीत आहे. 


घळे प. खानदेश विद्रद्वशंबद्‌ः ` 
खः भ्रीघरशमो- 


भ्रावणशु॥ १२ शके १८११ 
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प्रकरण पहिलें. 





विषयप्रवेश, ` 

भारतभू आश्चर्याचे निधान आहे, येथें एका बाजूस हिमालय 
आपल्या उत्तुंग शिखरांनीं स्वगौत डोकावून पहात आहे, तर दुसरी- 
कडे सखोल सागर पाताळापर्यंत जाऊन भिडला आहे. भूगोलावरील 
सर्व कटिबंध येथे एकोप्याने नांदत आहेत. कोठें आतिवृष्टीसुळें इन्द्राचा 
कोप व्यक्त होत आहे, तर कोठें डोळ्याला लावण्याकरतांही पाणी न 
ठेवून तो व्यक्त होत आहे. घनदाट छायेने आच्छादित हरितवसना 
पर्वतश्रेणी एकीकडे प्रवाशांची मनें शांतवीत आहे, तर दुसरीकडे रख- 
रखीत मैदाने उष्णता भडकावीत आहेत. पण ही वाह्य दृष्टि झाली ! 
संस्कृतीच्या परिपोषाच्या दीने पाहिले तरी कांहीं थोडेथोडके आश्चर्य 
दिसून येत नाहीं. ज्यावेळीं सवे मानवजात केवळ नभ्नावस्थेत होती-- 
अजून वदतानेंही पाछंवली नव्हती-त्यावेळीं भारतीय संस्कृति आधि- 


तिक सुखाच्या कळसावर चढली होती. आज या सुधारलेल्या 


विसाव्या शतकांत समाजाचे पुढारी मद्यपान कसे बंद पाडतां येईल या- 
बद्दल डोकें खाजवीत आहेत. मोठमोठे अपराध-संशोधक ( (॥णा- 
उठा०ड़ाड!$ ) गुन्हे करण्याविषयींची प्रदात्ति कशी कमी करतां येईल 


ण 
याचा विचार करीत आहेत. परंतु दहा हजार वर्षांपूर्वीच या सव सुघा- 


रणा भारतीय तत्त्ववेत्त्यांनी समाजांत रूढ करून दाखाविल्या होत्या. र 
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न मे स्तेनो जनपदे न कदर्या न मद्यपः । 
नानाहितामिनादिद्वान्‌ न स्वरी स्वारणी छतः ॥ 
छा. उ. ६. ११.६ 
अथ--माझ्या राज्यांत चार, कृपण, दारू पिणारा काणाह नाही 
सवोनीं अभ्िह्दोत्र घेतलेलं आहे. सव सुशिक्षित आहेत. स्वर वतन कर 
णारा पुरुषच जर नाहीं तर स्वेच्छाचार करणारी स्त्री कोठून मिळणार! 
असं छातीठोक विधान करणारे राजर्षि याच भारतमातेन उत्पन्न केले ' 
आहेत. | 
__ या भारतमतेनं भारतीय संस्कृतीस अमृत पाजून तिला चिरायु केले 
आहे. ऑकसंस्क्राति, रोमनसंस्काति यांचीं नांव तरी शिक आहेत; पण 
नांवांसकटही कित्येक संस्कृति लयास गेल्या आहेत. भारतीय संस्कृतीचं 
मात्र तसं झालें नाहीं, ती अंद्यापंही जिवंत आहे. हं दीघ आयुष्य या 
संस्कृतीस कशामुळे ग्रास झाले १ असं कोणतं जीवनतत्त्व या संस्कृतीत 
वावरत आहे कां, ज्यामुळं ही आजपर्यंत तगून राहिली आहे ? कित्येक 
संस्कृति आजपर्यंत या संस्कृतीने पचविलेल्या असून इतिहासज्ञांस- 
दखीळ त्यांचा थांग लागत नाहीं. अशा संस्कृतीस जन्म देणारी भारत- 
साता आश्रयमय नाहो असं कोण म्हणेल £ | 
पण यांत आश्रय कसळं £ * सर्वे बलवतः पथ्यम्‌ !-- सशक्ताला 
सवच मानवते, हा जीवनाचा न्यायच आहे, आत्मबलावरच यां. 
संस्कृतीची उभारणी आहे; आणि आत्मस्वातंत्र्य ही त्या आत्मबलाची 
गुराकेछी आहे, या संस्कृतीची आत्मइष्टि संवभूतेषु चात्मान सर्वः 
भूतानि चात्माने ' अशी व्यापक असल्यामुळे हें आत्मस्वातंत्र्य दुस- | 
ज्याच्या गुलामगिरीची अपेक्षाच ठेवीत नाहीं. गुलामागिरी किंवा भय | 
.यांच आयसस्कृतीस वावड आहे-(या दोन कालानलांचे शमन करण्या 
करितां आणि त्याबरोबरच आत्मानंदाचं नंदनवन 
आर्यनऋर्ीनी धर्मगंगेचा प्रवाह सवत्र पसराबेला आहे) हा प्रवाह अ 


७८००-७८-०७ CE 
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प्रतिहृत व सतत :बाहं लागल्यामुळें. यासच कित्येक सनातनधमे असे 
म्हणूं लागळे. या. प्रवाहामुळे संतापशांति .होऊन नंदनवनश्नी कू 
लागळी ब त्याचा परिमल चोहींकडे पसरू लागला. अनेक 'दिशांकडून- 
गुंजारव करीत सुंगे येऊं लागले आणि-यथेष्ट मधुपान करून परत 
जाऊं लागले, आर्यांच्या सर्वात्ममाबास याझुळे भरती आली ! या मधु 
सत्रांत सर्वानी भाग घ्यावा अशी, इच्छा उत्पन्न होऊन त्यांनीं जगांतील 
इतर छांबळांवच्या देशांस. या सत्राची ख़बर देण्यास सुरवात केली, 
अनेक जिज्ञासूंची जिज्ञासा पूर्ण केली शेली. झुसलमानी अमदानींत त्र 
खुद्द पातशहांसदेखील आर्य-संस्कृतीने मोहित करून साडछ हात. 
आजदेखील पाश्चात्य . समाजशास्त्राम्यासक महर्षि मनूचा गोरवपूर्वक 
उछेख करतात. . > er: 

Manu the wisest of all. गु 
असा उल्लेख कित्येक पाश्चात्यांच्या ग्रंथांत वारंवार आढळून अता. 
या सर्वाचे कारण काय? आर्यसंस्कृतीबद्दल प्राचीनकाळी जो एवढा 
आदर जनससुदायांत वावरत होता त्याचे कारण काय. असाव 2 

धर्म आणि व्यवहार यांची सांगड कशी घालावी, हा मोठा विकट 
ग्रश्न आहे. इहलोकचे सुख साधार्वे तर परलोकास मुकावे लागत आणि 
परलोक साधूं लागावे तर ऐहिक. सुखोपभोगावर पाणी सोडावे लागते. 
मनुष्यास तर दोहींचीही सारखीच आवश्यकता आहे. केवळ पह 
सुखाने त्याला शांति लाभत नाही; ` केवळ पारलोकिक सुखानं त्याचे 
पोट भरत नाहीं. हातर्चे ऐहिक सुख सोडून त पळते पारलौकिक सुख 
कोण स्वीकारील ? येशू, मंहमद वगर घभसंस्थापकांनी हा विरोध 


गुह्ीत धरून आपल्या अजुयायांस केवळ परलोकप्रधान असाच उपदेश 


केला ! “ तुम्हा माझ्यामागूंत याळ तर तुमची ऐहिक संकट कदाचित 
र्‍ ~ Da esd मिळेल 3 
“वाढतील पण मेल्यावर मात्र देवाचे. राज्य तुम्हांस हटकून मिळेल !? 


. Rich is your reward in heaven: : 
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असें येशूने ठासून सांगितलं आहे. महंमदानेदेखील धर्माकरतां मरणाः 


७ 


ज्यांस हेंच बक्षीस देऊं केळे आहे. परंतु या धरमोपदेशकांनीं मानवीः | 
ग्रवु्तीचा विचार केलेला नाहीं. ऐहिक सुखांकडे पूणेपणं ब डुङक्ष करून | 
मनुष्य जगणें शक्‍य नाहीं ही गोष्ट त्यांनीं डोळ्याआड केली ! मानवी | 
प्रवृत्तीचे ऐहिक सुख हें ध्येय आहे ही गोष्ट ते अजिवात विसरून | 


शेले. याचा पारिणाम असा झाला कीं, येशूने उपदोशिलेला संन्यासघमे 
मागें पडून युरोप ब अमेरिकेमध्ये प्रवृत्तीच बोकाळली ! पाश्चात्य जनता 


ऐक सुखाचा कडेलोट करण्यांतच दंग झालेली आहे; आणि तिकडील: | 


घमोपदेशक या त्यांच्या प्रवृत्तीस 
‘ Blesged are you who hunger to-day ! 
you 80811 be satisfied ' किंवा 
* Woe to you who have your fill to-day ! 
you will be hungry. ° ( Luke ) 


असला उपदेश करून आळा घालूं शकत नाहींत. आधुनिक शाख्रसंशोः 


चकांनी लावलेल्या शोधासुळें तर इतर धर्माची गाळणच उडाली आहे^ 
‘ God has chosen what is foolish in the world to. 
ehame the wise ° ( Corinthians II ) 


असे म्हणून बायबलमध्ये ऐहिक ज्ञानाचा तिरस्कार केलेला असला 


तरी तिकडील संशोधकांनीं हें विधान धाब्यावर बसवून ऐहिक ज्ञानाची 
वाढ केली. त्याचा परिणाम -भर्मश्रद्धेवर अगदींच विपरीत झाला" 
बायबळ आणि कुराण यांतील भूगोळवर्णन तसेच मनुष्याचे पुनरुत्थान 
हीं पाश्चात्य संशोधकांनी चुकीचीं ठरविली आहेत. कांहीं दिवस संशो- 
घकांस त्याबद्दळ देहान्त शासनही भोगावे लागलं; पण शेवटीं पुरुषः 
बुद्धीचाच जनसमुदायावर पगडा बसला ! तात्पर्य, ऐहिक सुख आणि 
आधुनिक शास्त्रीय शोध यांशी धर्मतत्त्वांचा. मेळ घाळणें इतर धर्मी” 
यंदेशकांस अशक्य झाले. त्यांस जनससुदायास पचेल व रुचेल असा 
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'घर्म सांगतां आला नाहीं. परंतु आर्यऋषींना ही गोष्ट अशक्य वाटत 
नव्हती. त्यांनीं एकांगी विचार करून धम ठरविला नाहीं. त्यांची दृष्टि 
व्यापक होती ! SF EDT त यी 

इहलोक आणि परलोक, श्रद्धा आणि तर्क, स्वाथ आणि पराथ या ` 
इंड्रांतील विरोध नाहींसा करण्याचा अग्रतिम उपाय आर्यऋषींनीं 
शोधून काढलेला आहे. समाजशास्त्र नीतिशास्त्र, अथशासत्र, अध्यात्म- 
शास्त्र तसेंच प्रवृत्तिशास्र% वगेरे सब शाख्रांचा पूर्णपणे विचार करून 
अनुष्यमात्रास हितकर असा सनातनधम आर्य लोकांनीं उपदेशिला 
आहे. हा धर्मच आर्यसंस्कृतीचें किंवा भारतीय संस्कृतीचे मूळ होय ! 
वर इतर धर्मसंस्थापकांच्या ज्या अडचणी दाखविल्या आहेत त्या सवे 
आर्यत्रषींनीं नाहींशा करून टाकल्या. धर्माप्रमाणे वागल्यास ऐहिक 
सुखास अंतरावें लागेल असे त्यांस वाटत नव्हत. भगवान्‌ व्यासांनी 
तर आपले वाहू उभारून सर्य जगास सांगितले कीं, ' या सनातन 
धर्माच्या आचरणापासून तुमचे अर्थ, आणि काम हे दोनही पुरुषार्थः 
सिद्ध होतील. म्हणून कांहीं झाले तरी धम सोडूं नका ':-- 

% हा झाब्द आमचा नवीन आहे. पण विषय मात्र जुनाच आहे. 
मनुष्याच्या प्रत्रत्तीचं ध्येय काय, तसेंच कशामुळे तो प्रदत्त होतो, या विष- 
यींचा विचार भारतीय दरशनांमध्यें अनेक ठिकाणीं आलेला आहे. बरिष्ठांचे 
+ अमुक कर ? असे आज्ञापक शब्द मानंबी प्रद्वत्तीस उत्पन्न करूं शकतात 
असे या संबंधांत एका पक्षांचे म्हणणें आहे; तर दुसऱ्या पक्षाचे * ती गोष्ट 
फायद्याची आहे ? असें कळल्यानें त्या गोष्टीकडे मनुष्याची प्दगत्ति होते असं 
मत आहे. अर्थात्‌ या दुसऱ्या मताप्रमाणे नुसता हुकूम फमावून चालत 
नाहीं; तर त्या क्रियेपासूनं इष्ट फळ प्रास होते असें दाखवावे लागते. हा 
अशाप्रकारचा विषय निराळा लक्षांत यावा म्हणून आम्हीं ' प्रबृत्तिशात्न ` 





-हा नबा शब्द या ग्रंथांत वापरलेला आहे. त्याचें अधिक विवेचन पुढे 


-चबथ्या ब तेराव्या प्रकरणांत केलेले आहे तें बाचकांना पहावें. 
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उर्ध्वेबाहुर्विरोम्येष नच काश्चिच्छृणोति मे । 
घर्मादथश्च कामश्च स घमेः [के .न सेव्यतं ॥ 


९ “ 
न जातु कामान्न भयान्न लोभाद्धम त्यजेत्‌ । ˆ 


अथ्र--मी बाहू उभारून सांगतो आहें. कीं धर्मापासून अथ आणि _ 


काम मिळतात तर त्याचें ( लोकहो तुम्ही ) कां आचरण करीत नाहीं? 
पण माझें कोणी ऐकत नाहीं. आशेने, लोमान किंवा भयान केव्हांही | 


धंमोचा त्याग करूं नये. 


=e सांगितलें ™ CQ हीं । 
मनूने तर असें बजावून सांगितलें आहे कीं, अधमे लपून राहणार नाहीं. | 


त्याचे फल आज ना उद्यां कत्यास मिळणारच ! 

। शनेरावतेमानस्तु कतुमूलानि कृन्तति ! ॥ ८“ 
_ अर्थ--अधर्म गप्प बसून रहात नाहीं; तर हळ हळू आपलं काम 
करीत राहून अधम करणाराचे मूळ कुरतडतो 


TSS EOS i >“ > क >» 


सनातनधम अंधश्रद्धेवर चाललेला नाहीं. त्याची उभारणी शास्त्रशुद्ध ' 


पायावर आह. त्यासुळ या धमीस कोणत्याही आक्षपाचं भय नाहीं 


पृथ्वा वाटोळी आहे, चोकोनी नाहीं असें म्हणतांच एका शाख्रज्ञास | 
तिकडील घर्मोपदेशकांनीं उभें जाळले. सत्य कधीं लपून राहणार नाहीं, | 
हें त्यांच्या लक्षांत आलें नव्हतं. सनातन धर्माचे पुरस्कर्ते सत्याचा 
अपलाप करणारे नव्हते. इकडील धर्माचायांनीं पाश्चात्यांप्रमाणें शाख- | 
संशोधकांचा कधींच छळ केला नाहीं. फार काय, शा्रज्ञच या धमाच्या 


असारास योग्य समजला जात असे. या धमाची शुद्धे करणें असेल तर 
किती शास्त्रांचा आधार घ्यावा लागतो हें |, 
' प्रयक्षं चानुमान च शास्रं च विविधागमस्‌। /ˆ .. 
त्रयं सुविदितं कार्य धमेशुद्धिमभीप्सता ॥ › मनु-१२. १०५ 
या शोकावरून दिसून येईल. या शोकांत धमंशुद्धीकारेतां प्रत्यक्ष) 
अनुमान तसंच" निरनिराळे ` शाद्नग्रथ ` यांची आव्यकता. आहे 
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आकारावद्दळचे वर्णन खोटें ठरविलं 


७ 


म्हटलेले आहे. अथात्‌ प्रत्यक्ष व अनुमान यांच्या आधारावर काढलेल्या 
सिद्धान्तांशीं धर्मसिद्धान्त विसंगत नसले पाहिजेत ह आपोआपच सिद्ध 
होतें. अत्रिकऋषींनीं अहणाचा शोध लावला हें प्रसिद्ध आहे. त्यांचा 
छळ तर वाजूसच राहिला, पण श्रेष्ठ ऋषींमरध्येंच त्यांची गणना झाली ! 
कोपार्नकसाने पृथ्वीच्या आकाराचा शोध लावून वायवलांर्ताल पृथ्वीच्या 
र ळें यावद्दळ तिकडील धर्मोपदेशकांनीं 
केवढा नंगा नाच घातला! तोच शोध इकडे प्रसिद्ध ज्योतिविद्‌ भास्करा- 
चाथ यांनी लाविला पण त्याबद्दल त्यांची कोणीं निंदा केली नाहीं. 


. पुढील शोकांत तर धर्माचें आणि विद्यांचे स्थान एकच आहे अस 


स्पष्टपणें म्हटलेले आहे- i 
पुराणःन्यायमीमांसा धरमेशाख्नाङ्गामिश्रिताः 1 
चेदाः स्थानान विद्यानां धर्मस्य च चतुदेश ॥ - याज्ञ १.२ 
अर्थ--पुराणे, न्यायशाख्न, मीमांसाशास्त्र, धर्मशास्त्र ( स्मृति ), सहा 
वेदाङ्गें, ( मिळून दृह; आणि ) चार वेद अशी चोदा विद्यांचीं तसेंच 
घर्माचांही स्थाने आहेत. 
या कोकांत शाख्रांस विद्या असा शब्द वापरलेला आहे. पाश्चात्यां- 
च्या धर्माप्रमाणे या धर्माचे प्रवेक शास्त्रांचे ( विद्यांचे ) वटे असते तर 
त्यांनीं याप्रमाणें घर्म आणि शाखे यांचें उत्पत्तिस्थान एकच असल्याचें 
मान्य केलें नसते. पण शास्त्रीय सिद्धान्तांचें महत्त्व आर्यधर्मम्रवतेकांस 


' पूर्णपणे माहीत असल्यासुळेंच त्यांनीं विद्येचे धमीशीं वाकडे न ठेवितां 


विद्यास्थानें व धर्मस्थानं एकच असतात हें मान्य करून शास्त्रज्ञांचा छळ 


९ 


` केला नाहीं. अंधश्रद्धा आर्यधर्मग्रवर्तकांस मुळींच मान्य नव्हती. ज्ञानार्चे* 


व चिकित्सकडत्तीचे| महत्त्व त्यांस पटलेले होते. याच कारणास्तव: 











क नहि ज्ञानेन सदृशं पविलमिद्द विद्यते । गीता. 
† यद्ध किंच विचिकित्सीत भेयासे हेब भ्रियते ॥ शतपथ, 
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प्राचीनकाळी या धर्माच्या सत्तेखाली तर्क, श्रद्धा, आणि ऐहिक सुख हाँ | 
सवे एकोप्याने नांदत होतीं. Se ` ण्या 
: परंतु आजची -धर्मोपदेशकांची बृत्ति पाहिली तर याच्या उळटच दिसून | 
येते. इतर धर्मोपदेशकांग्रमाणंच त्यांच्यांतही अंधभ्रद्धेची आही वृत्ति . 
दिसून येते. व्यास म्हणतात कीं, धर्मामुळे अथ आणि काम या ऐहिक | 
श्येयांची सिद्धि होते; पंण हे आधुनिक धर्माभिमानी तर धर्माच्या प्रांतांत | 
कोणत्याही ऐहिक गोष्टीचे नुसतें नांवही काढूं देत नाहींत. “%अस्पृश्यां- 
वर द्या करा आणि त्यांस स्पृश्य माना. ? : आपलो संख्या कमी होते. 
म्हणून पतितां शुद्धीकरण करीत जा. ! ' विद्यशिवाय उन्नति नाहीं 
आणि परदेशांत गेल्याशिवाय विद्या नाहीं, म्हणून परदेशगमनास पर- | 
वानगी द्या. ! अशा तऱ्हेचे-समाजाच्या उत्कर्षाकारितां-विचार सुरू | 
होतांच धर्मोपदेशकांचें पित्त ख़बळतें. पारोस्थितीचें नुसतें नांव ऐकतांच | 
ते ' अन्नह्मण्यम्‌ ? म्हणून ओरडतात. धर्म हा केवळ अद्ृष्ाकारितां 
असून दृष्ट सुखदुःखांशीं त्याचा कांही एक संबंध नाहीं, असे हे , 
धर्माभिमानी (१) उच्च राने प्रतिपादीत असतात. आणि दुर्दैवाची गोष्ट 
अशी कीं, सामान्य जनता अशाच लोकांस खरे धर्मशास्त्रज्ञ समजते. | 
त्यांना धर्माचा ऐहिकाशीं कांहीं संबध असेल असें वाटतच नाहा. | 
. वर व्यासांचा व मनूचा आभिग्राय दिलेलाच आहे, त्याचें विस्तृत विवे- | 
चन पुढोल अथावरून कळून येईलच ! तसेंच तोच खरा प्राचीन पक्ष आहे, । 
हेही पुढे विस्ताराने दाखवाबयाचें आहे. परंतु तें करण्यापूर्वी सध्यां | 
' जुने !.“ सनातनी ? ' प्राचीन ? ‹ परंपरेचे अभिमानी ! या नांवांनी 


"क या वाक्यावरून लेखकाने आपळें मत दिलेलें आहे असा कोणा | 
गैरसमज करून घेऊं नये. परिस्थितीशी संबंध येतांच तिच्याकडे कशी पाठ | 
करण्यांत येते हें दाखविण्याकरितांच हीं उदाहरणें घेतळेळां आहेत. त्यांत | 
PO यारी ८... .... 


“sass ess 
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ज्यांची लोकांत प्रसिद्धि आहे त्यांची मते कशीं चुकीच्या पायावर 
उभारलेली आहेत हं दाखविलं पाहिजे. | मीमांसा ? “ मीमांसापद्धति ! 
* समन्वयपद्धति ? अशीं मोठमोठीं नांवें घेऊन सथ्यांचे धमाभिमानी | 
चाळू रूढीचें समर्थन करितात आणि त्यावरच प्राचीन परंपरेचा शिक्का 
ठोकून मोकळे होतात. त्यांच्या या कृतीची योग्यायोम्यता ठरवावयाची 
तर मीमांसापद्धतीचा आणि शब्द्मामाण्याचाच विचार प्रथम केला 
पाहिजे. कारण सध्यां धमनिणयांत या दोहोंचीच चलती असून, इतर 
कशाचाही त्यांत संबंध नाहीं अशी यांची-कांहीँची प्रामाणिकपणे, तर 
कांहींची विशिष्ट मतलवाने-समजूत आहे. या समजुतींत किती तथ्य 
आहे, हें या ग्रंथांत प्रथम पहावयाचे आहे. हें काम नीट व्हावे म्हणून 
चाळू घर्मनिर्णयपद्धतींत जिचा मीमांसापद्धति म्हणून उल्लेख करण्यांत 
येतो तिचे स्वरूप प्रथम पाहिलें पाहिजे. 
सीसांसा आणि सीमांसापद्धति 

मीमांसाझाख्राचा जैमिनीनें पाया घातला. त्यानें मूळ सुत्रांची रचना 
केली. या सूत्रांवर शबरस्वामींचे भाष्य असून त्या भाष्यावर कुमारिल- 
भट्टांचे वार्तिक आहे, याशिवायही अनेक अंथ मीमांसाशाख्रांत आहेत. 
त्यांमध्ये धर्माच्या ग्रमाणांचा विचार करण्यांत आलेला आहे. मूळ 
मीमांसकांनी केवळ यज्ञप्रक्रिया नीट बसवावी म्हणूनच या शास्त्राचा 
विचार केला. पण पुढें पुढे मीमांसाशाख्राचे अधिकारक्षेत्र वाढत जाऊन 
इतर धर्माचरणांतही त्याचा उपयोग होऊं लागला. निरनिराळ्या 
स्मृतींची एकवाक्यता करून त्यांचा अभिप्राय एकच आहे हे ठर- 
विण्याच्या कामीं या सिद्धान्तांचाच उपयोग होऊं लागला. स्मृतीवरीळ 
टीका लिहिणारे टीकाकार, तसेंच 'र्मशाख्रावर स्वतंत्र मंथ लिहिणारे 
निबंधकार यांनीं मीमांसाशाखाचे सिद्धान्त सर्व धर्भशाख्ास लागू केले. 
त्यांनीं याप्रमाणे ज्या पद्धतीचा अवलंब करून मीमांसांशाख्रांतील मूळ 
सिद्धान्तांचा उपयोग करून दाखविला. तिळा मीमांसापद्धति किंवा 


3 
CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri ; 


१० 


समन्वयपद्धति असे म्हणतात. या मीमांसापद्धतीबर किवा समन्वयपद्धती 


वरच हल्लींच्या धरमशाख्राची उभारणी केलेली आहे. या पद्धतीप्रमाणे 
घमीचा विचार करावयाचा तर दुसऱ्या तिसऱ्या कसल्याहे गोष्टीचा _ 
विचार करावा लागत नाहीं, केवळ चार प्रमाणांचा विचार केला म्हणजे | 


काम भागते. हीं चार प्रमाणें कोणतीं याचा आतां विचार करू 


श्रुति, स्मृति, शिष्टाचार आणि आत्मदुष्टे ह चार धमाचा प्रमाण | 
आहेत असे मीमांसक मानतात. या प्रमाणांचे स्वरूप आतां पाहिले 
पाहिजे. संहिता, त्राणे, आरण्यके वगेरे मिळून जो ग्रन्थससुदाय वनतो _ 


त्यास वेद असें म्हणतात. यासच दुसरें नांव श्रुति असं आहे. या श्रुति 
किंवा हे वेद धर्माबाबत सवांत श्रेष्ठ प्रमाण आहे असे मीमांसक साग- 
तात. निरनिराळे यज्ञयाग, जप, दान, स्नानसंध्या वगरे सर्वे किया धम 
होत. या प्रकारच्या सव क्रियांसच मीमांसक धम म्हणतात. हात 
हाळवणें, जेवणे, फिरणें वगेरे सवच क्रिया धम होऊं शकत नाहींत 
तर केवळ वेदांत ज्या क्रिया करण्याची आज्ञा आहे त्यांसच धम 





क्या पुस्तकांत मीमांसक, .समन्बयपंद्धतीचे पुरस्कते, बगेरे शब्द एकाच 
अर्थानें वापरलेले आहेत. मीमांसाशात्न, मीमांसापद्ति आणि समन्बपद्धति. 
हे शब्दही समान अर्थानेच बापरळे आहेत. वास्तबिक मूळ मीमांसाशास्र आणि 
अलीकडील समन्बयपद्धति यांमध्यें जमीन-अस्मानाचे अन्तर आहे. मूळ 
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मीमांसासूत्रांची रचना या समन्बयपद्धतीकरितां झालेली नाहीं, अथात, 


समन्वयपद्धतीचे सर्व सिद्धान्त मीमांसाशास्रास संमत नाहींत; हें या ग्रंथाच्या 
अकराव्या प्रकरणांत दाखबिलेलें आहे. त्याबरून आमचें मत कळून येईळच ! 
परतु प्रचालित समजुतीप्रमाणे मीमांसा ब समन्वयपद्धति एकच मानली जात 
असल्यामुळें, तसेच या सूक्ष्म फरकाशी प्रस्तुत कांहीं कर्तव्य नसल्यामुळें वरील 
सर्वे रान्द आम्हीं बिशेष क्किष्टपणा टाळण्याकरितां समानाथींच वापरणेछे 
आहेत हुँ वाचकांनी लक्षांत ठेवावें. 
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म्हणावयाचे असतें. “ रोज अभिहोत्र करावें ' “ सोमयाग करावा ? 
बेरे आज्ञा वेदांमध्ये सांपडतात. त्यांवरून अभिहोत्र, सोम वगेरे: 
करावे हें कळून येते. परंतु ते कां करावे हें कळून येत be » 
सांगतो--। याग केल्यानें स्वग मिळतो ?; परंतु प्रत्यक्ष याग संपूर्ण 


नाहीं हे प्रत्यक्ष च € अर्थात. 
झाला तरी स्वग मिळत नाहीं है आपण च पाहाते र 


स्वगीळा कारण होणारा याग आहे ही गोष्ट शब्दाचा आश्रय घेतल्या- 
शिवाय आपल्याळा कळणें शक्‍य नाहीं. केवळ वेद सांगतात म्हणूनच 
र सत्य मानलें पाहिजे. ज्ञाते लोकही याचकरितां वेदास प्रमाण मानून: 
वागत. असतात. आणि हें बरोबरच आहे. कारण वेदांत कोणतीही 


वा - ढ C चश 
गोष्ट चुकीची असणें शक्‍य नाहीं. एखाद्या, अथाचा कतो अल्पज्ञ, चोदू... 


किंवा भ्रम चढलेला असेल तर त्यानें लिहिलेल्या अेथांत चुका सांपडणे 
शक्य आहे. पण वेद हे नित्य, अपोरुषेय-कोणत्याही पुरुषाने न केलेले- 
असल्यामळे त्यांत दोष येण्याचा संभवच नाहीं. असे कित्येक पुरावे 
दाखवून त्यांच्या आधारावर वेद हैँ सर्वश्रेष्ठ प्रमाण होय असे मीमांसक 
मानतात- वरील चार प्रमाणांपकीं दुसरें प्रमाण स्मृति ह होय. मनु, 


याज्ञवल्क्य, वृहस्पति, नारद वगेरे ऋषींनीं केलेल्या ee स्मरतिः 
असें म्हणतात. या स्मरति लिहितांना त्या त्या ऋषींनीं केवळ 
अनुकरण केलेलं आहे, वेदांत नसलेली कोणतीही गोष्ट त्यांनीं त्यांत 


घुसडलेली नाहीं असँ मीमांसक सांगतात. याप्रमाणें स्मृति या वेदां-- 
वरूनच बनविलेल्या असल्यामुळे वेदांप्रमाणेंच त्याही ग्रमाणच आहेतः 
असें मीमांसकांचे म्हणणें आहे. ह 

तिसरे प्रमाण शिष्टाचार! शिष्ट म्हणजे वेदांच्या आज्ञिप्रमाणे वागणारे 
असे लोक धर्म म्हणून जें उपवास, ब्रते, उत्सव वगैरे करितात तें स्व 


पयीयानें वेदमूलकच असल्यामुळें धर्मरूपच समजावें असे त्यांचें मतः 
आहे. चवथे आणि सर्वात शेवटचे प्रमाण आत्मतुषि हे आहे.. आत्म- 
तुष्टि म्हणजे मनाचा संतोष ! अधम्यं गोष्टी करून वर सांगितलेल्या 
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“शिष्टांच्या मनास संतोष होणें शाक्य नाहीं. अथात्‌ त्यांच्या मनास ज्या- 
-योगें बरें द्राटेळ ती गोष्ट धर्मच समजली पाहिजे. याप्रमाणे मीमां- 
सकांचीं चार धमेप्रमाणे कोणतीं हें पाहून झालं | 

' या चार प्रमाणांपेकी वेद किंवा श्रुति हें सर्वांत श्रेष्ठ प्रमाण अस- 
ल्याच वर सांगितलंच आहे. वेदांच्या खालोखाल स्मृतींच ग्रामाण्य 
' मानले जातें. म्हणजे एखादे वेळीं वेद आणि स्मृति यांच्यामध्यें विरोध 
' दिसून आला तर स्मृतींच्या अर्थात वेदांच्या धोरणाने फरक करावां; 
परतु वेदांचा अथ स्मृतींकडे पाहून बदलू नये. हीच गोष्ट शा्रीय 
शब्दांत सांगावयाची तर, ' वेद्‌ हैँ प्रबळ प्रमाण .असून स्मृति हें दुर्बळ 
अमाण आह ” अशा शब्दांत सांगितली जाते. शिष्टाचार स्मतीपेक्षां 
' दुबळ प्रमाण हाय. आणि आत्मलुषि तर शिष्टाचाराहूनाहे दुबळ प्रमाण 
आहे. श्रुति, स्मृति, शिष्टाचार आणि आत्मतुष्टि या चारी प्रमाणांमध्ये 


याप्रमाणे तारतम्य आह, अस मामासक म्हणतात 
घम कोणता आणि अधमे कोणता याचा निणय करतांना मीमांसा- 


' पद्धतीचे पुरस्कते या चार प्रमाणांचीच साक्ष घ्यावी असं म्हणतात. या 
चार प्रमाणांपकी पाहिली दोन अन्थात्मक असल्यामळे आणि शेवटच्या 
दोहांपक्षा प्रबळ असल्यामुळें त्यांचाच विचार मीमांसक जास्त करतात. 
हीं पहिलीं दोन प्रमाणं प्रमाणच कां मानलीं पाहिजेत याबद्दलचा तार्किक 
पुरावा पुढे प्रकरणशः कळून येईलच. येथे फक्त थोडक्यांत समन्वयपद्ध- 
तीच्या चार प्रमाणांचें स्वरूप, आणि त्यांचें प्राबल्य-दोर्बल्य यांचेच 


दिग्द्शन केल आहे. आतां समन्वयपद्धतीच्या पुरस्कत्योनीं गृहीत. 


धरलेल्या इतर सिद्धान्तांकडे वढू 
घरमे किंवा अधर्म मनुष्यांस स्वतःच्या बुद्धीनें ओळखतां येणार 


चाहीं; त्याकरितां वेदांतील . किंवा स्मृतींतील वाक्यांबरच त्यांनी अव- 


ठंबून राहिळे पाहिजे; हा मीमांसकांचा पहिला सिद्धांत होय. तुकाराम 
-महाराजांनीं 
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ठेवा जाणीव गुंडून । येथें आवचि प्रमाण ॥ 
तकवितकासी । ठाव नलगे सायासीं ॥ 
तुका म्हणे सेंबीण । अवघा बोलती तो शोण ॥ 

असे भगवङ्गक्तांस बजाविळं आहे, त्याचप्रमाणं मीमांसकही धार्मिकांस 
जणूं बजावीत आहेत कीं 

ठेवा जाणीव शुंडून । येथ शब्दाचे प्रमाण ॥ 

तकेवितकोसी । ठाव नलगे सायासीं ॥ 

वेद्‌ म्हणे शब्देंबीण । अवघा बोलती तो शीण ॥ 
सीमांसक याप्रमाण धार्मेक प्रांतांत शब्दाहून इतरांस मज्जाव करीत 
आहेत. त्यांच्या मतें मनुष्याच्या बुद्धीला घम कळणंच शक्य नाहीं 

मनुष्याच्या बुद्धीग्रमाणें धम ठरवू म्हटलें तर अव्यवस्था माजेल 

असा त्यांचा दुसरा सिद्धांत आहे. ' पिण्डे पिण्डे मतिर्भिन्ना ' असा 
मानवी बुद्धीचा न्यायच असल्यामुळे मतेक्य होणेंच शक्य नाहीं. फार 
काय, एकाचेच मत घेतलें तरी तें त्याच्या जन्मापासून मरणापर्यंत सार- 
खेंच कायम राहाते अस .नाहां ! मतपरिवतन नेहमींच हात असतें 
एका व्यक्तींच्याच मतांत जर याप्रमाणे परक . दिसून येतो तर अनेकः 
व्यक्तींचे मतेक्य होणें कसं शक्‍य आहे ? मनुष्याची बुद्धि-पुरुषबुद्धे 
किंवा तर्क याम्रमाणें नित्य पालटणारी असल्यामुळें तिच्या पायावर 
धर्माची इमारत उभारल्यास तिळा मजबुती येणार नाहीं. धर्म तर 
कधींच बदलत नाहीं. तो नित्य. आहे. तेव्हां अशा नित्यधर्माची 





अधर्म नित्य आहे; तो ब्रदळत नाहीं अशातऱ्हेची ओरड आजकाल 
बऱ्याच धर्ममातेडांच्या ( १ ) तोंडून ऐकूं येते, परंतु हा सिद्धान्त मीमांसा” 
शासत्रांतीळ कोणत्याही ग्रंथांत सिद्ध केलेला आहे असे दिसून येत नाहीं, ` 
याग, दान, जप बभेरे क्रियांस भामांसक धर्म. म्हणतात; आणि या क्रिया 
तर अनित्य असल्याचे आपण प्रत्यक्षच पहातों, अशा स्थितींत धर्म :नित्यं 
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उभारणी अग्नातिष्ठित तकावर करण्यापेक्षा सुप्रातिष्ठित शव्दावरच-बेद 

आणि स्मृति यांतील वचनावरच केली पाहिजे अस मीमांसक म्हणतात. | 
) SE AND SESE . 








[ मागील शृष्ठावरून पुढें चाळ. ] ह 
- आहे असे मीमांसकांस कसें म्हणतां येईल १'तेव्हा ध नित्य आहे या 
- ओरडत कांही तथ्य. आहे असें वाटत नाहीं, केव्हां केव्हां सनातनधम या | 
: नांबाबरूनच नित्यत्वाचें समर्थन करण्यांत येते. परंतु नुसत्या नावावारून एवढे | 
. मोठे सिद्धांत सिद्ध करूं पहाणे हास्यासयदच होय. नांवाप्रमाणेच पदाथाचे | 
*ऱुण. असतात असे नाहीं. जुन्या बाङ्मयाकडे पाहिले तरी सनातन शब्दाचा | 
अर्थ. एकच आहे असें दिसून येत नाहीं. निरनिराळ्या. ठिकाणीं या ाब्दाचे | 
-निरानेराळे अर्थ दिसून थेतात, | | 
‹ इयेनः कपोतानत्तीति ह्येष धर्मः सनातनः ॥ ? महाभारत 
: यद्यो निधनं याति एष धर्मः सनातनः ॥ ? | 
या वाक्यांत प्राण्याचा स्वमाब-स्वाभाविक धर्म या अर्थाने सनातन शब्द 
-बापरण्यांत आला आहे. त्याचा मीमांसकांच्या धर्माशाँ कांहीं एक संबंध , 
. नाहीं. स्वतःची आई दुसऱ्या ब्राह्मणाचा हात धरून चाळलेली पाहून वतः 
केतु त्या ्राझणाबर रागावला, त्यावेळीं त्याचा राग झांत करण्याकरता 
- खेतकेतूचा बाप त्याला म्हणाल २ 
मा तातकोपं कार्धीस्त्वमेष घर्मः सनातनः । ! महाभारत आदि, १२ 
या बाक्यांत सनातनधर्म हा शब्द आलेला आहे खरा; परंतु त्याचा अ | 
- केवळ * जुनी बंहिबाट ? एबढाच आहे, ही गोष्ट कोणालाही प्रांजळपर्ण 
'कबूळ करावी लागेल, सनातन शब्दाचा याप्रमाणें (अनेके अर्थानी डु | 
-ब्रांइसयांत प्रयोग आढळतो. अशा स्थितींत त्याचा नित्यःसततं टिकणारा. 
“झसांच अर्थ आहे असे हीत घरून भ्या कल्पनेवर, अनेक मीनाबाजार उ' | 
'निण्याची दोसं बाळगणारांस काय .म्हणाबें हेंच. समजत नाहीं.. धर्म. ति 
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वेदांचे धमात महत्त्व प्रस्थापित करण्याकरितां मीमांसकांनी आणखी 
दोन सिद्धान्त सांगितले आहेत; ते असे- 

१ प्रत्यक्ष किंवा अनुमान वगरे प्रमाणांनीं न . कळणाऱ्या गोष्टी 
सांगण्याकरतांच वेद आहेत. अथीत्‌ पुरुषबुद्धीला -सवस्वीं अगम्य 
अशाच तत्त्वांचे विवेचन करण्याकरतां वेद अवतरलेले आहेत. 

२ वेद निरानिराळ्या ( धार्मिक ) क्रिया सांगण्याकारितांच आहेत. ' 

या दोन सिद्धान्तांशिवाय अनेक उपसिद्धान्तही त्यांनीं गृहीत धरलेले 
आहेतः त्या सवीचा पुढील प्रकरणांतून त्या त्या वेळीं विचार करण्यांत 
येईलच. 

चाल धर्मनिर्णयपद्धतीचें किंबा मामांसापद्धतीचे सामान्य स्वरूप 
समजावून देणे एवढाच या प्रकरणाचा उद्देश आहे आणि वरील माहि 
तीवरून तो सिद्धीस जाइल असे वाटते. आतां मीमासकाचा प्रत्यक 
` सिद्धांत घेऊन त्याची छाननी पुढें मशः करावयाची आहे. पुढें प्रत्येक 





== 





[ मागील एृष्टावरून पुढें चालू. ] 


आहे या कल्पनेस कोणताच शास्रीय आधार नसल्यामुळें त्या कल्पनेची 
उपेक्षाच करणें योग्य होय ! आणि म्हणूनच पुढील ग्रंथांत कोठेही या. 
' कल्पनेचे खंडण आम्ही केलं नाहीं. परंतु जनसमुदायांत बॉकाळलेल्या या 
सर्वस्वी अशात्रीय समजुतीचे निर्मूलन व्हावें म्हणून येथेच या लहानशा 
टीपेंत तिचा परामर्ष घेतलेला आहे. सनातनधर्म म्हणजे नेहमीं उपयोगीं 
ठरणारा नियम, अस्राच अर्थ मानल्यास तो ठीक होईल ! नेहमीं उप- 
योगी पडणाऱ्या नियमांसच याप्रमाणें सनातनधर्म म्हणाबयाचें असेळ तर 
त्यांत कांहींच अयोग्य नाहीं. पण नित्य शब्दाचा उत्पन्न न होणारा ब नष्ट 
न होणारा असा अथ घेऊन सनातन धर्म नित्य आहे असं अ समर्थन केळे 
जातें तें मात्र योग्य नव्हे, 
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प्रकरणांत मींमांसकांनी आपले सिद्धान्त ज्या रीतीनें सिद्ध केळे आहेत 
ती रीति प्रथम दाखवून मगच तिची समीक्षा करण्यांत येईल. मीमांस; 
कांच्या बरीळ सिद्धान्तांस तात्त्विक, तसंच पूर्वपरंपरेचा झुळींच आधार 
नाहीं है दाखविल्यावर शेवटीं खरी धर्मनिर्णयपद्धति कोणती हे दाखविले 
जाईल. असो. आतां मीमांसकांच्या मागें सांगितलेल्या चार प्रमाणांपर्की 
पहिल्या ग्रमाणाचा विचार करू 


क» ® ; a ee On eae क. i हो. ७ 


प्रकरण दुसरे 
Ty CY 
चेदप्रामाण्यविचारः 


वैदिक धमात वेदांस फारच महत्त्व आहे. हे वेद केवळ ऐकूनच 
पाठ केले जातात म्हणून यांसच श्रुति असेंहि म्हणण्यांत येतं. घर्माघम- 
निर्णयांत या वेदांचे फार महत्त्व आहे असं मीमांसक म्हणतात. ' प्रमाण 
प्रमं श्रतिः '-श्रति हँ सवात श्रेष्ठ प्रमाण होय-असे यामुळेच म्हणतात 
या श्रुतींचे अगर वेदांचे प्रामाण्य मीमांसकांनीं कस सिद्ध केळ आहे ई 
आतां पाहू ! 

धमात पुरुषबुद्धीला वाव नाहीं, असं म्हणणाऱ्या मामांसकांनींच 
धर्माचें मूळ जे वेद त्यांचे प्रामाण्य सिद्ध करतांना पुरुषबुद्धीचा उपयोग 
केलेला आहे. अथात्‌ आम्हांलाही त्या बावतीत पुरुषबुद्धीचा आधार 
घ्यावा लागला तर त्यावद्दळ आमच्यावर कोणीही राग़ावण्याच कारण 
नाहीं. कारण वेदांचे प्रामाण्य ठरवितांना पुरुषबुद्धीचा आधार घेण्यास 
एका अथी मीमांसकांनींच आम्हांस शिकाविलें आहे असे म्हणावयास 
हरकत नाहीं | 

जगांतील इतर सर्व धर्माची उभारणी तीन आधारस्तंभांवर केलेली 
दिसन येते. परमेश्वर, प्रेषित आणि पवित्र ग्रथ, हे ते तीन आधारस्तभ 
होत. या तिहींशिवायं इतर कोणताही घर्म नाहीं. या तिहींत अंथम्रा- 
माण्याला किंवा पवित्र अंथालाच जास्त महत्त्व मिळते. इश्वर किंवा 
परमेश्वर हा अद्य असल्यामुळे व प्रेषित हा भूतकालीन असल्यामुळे 
त्यांचा चालू धमास ताइश उपयोग होत नाहीं; व शेवटीं पवित्र ग्रेथां- 
चीच कांस धरावी लागते धर्माधिकारी या पवित्र ग्रंथांचे प्रामाण्य 
आटोकाट प्रयत्न करून सिद्ध करीत असतात. आपल्या वेदिक धर्मोतही 
याच न्यायाने आपले पवित्र अंथ जे वेद त्यांच्या. प्रामाण्यावर ' जोर 

` » वै रः | न 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 





१८ 


द्यावा ठागळा असावा ! मीमांसकांनीं या वेदांचे प्रामाण्य कसे सिद्ध 
केलें आहे तं आतां पाइ: 

मीमांसकांच्या मते वेद प्रमाण कां आहेत असा प्रश्नच उपास्थित 
होऊं शकत नाहीं. कोणत्याही ज्ञानाचे _आमाण्य स्वतःसिद्धच असल्या- 
मुळें ते निराळ्या पुराव्याने सिद्ध कराव लागतच नाहाः ज्नानना 
कोर्टापुढे उभा राहिलेला साक्षीदार खरें बोलत असल्याचा उरावा घावा 
लागत नाहीं; तो खोटें बोलणारा आहे असं जापयन्त सिद्ध होत नाहीं 
तपन्त त्याचे खरेपण ( प्रामाण्य ) अवाधितपणे आपोआपच सिद्ध 
असते, त्याचम्रमाणें मीमांसकांच्या मतें कोणत्याही ज्ञानाचे प्रामाण्य 
विरोधी पुराव्याच्या अभावीं आपोआपच सिद्ध होत असतं. ज्ञानाचं 
ग्रामाण्य याग्रमाणें ‹ स्वतःसिद्च’ असतें असं मानणाऱ्या पक्षास ' स्वतः 
ग्रामाण्यवादी ' असे म्हणतात. 

` स्वतःसवम्रमाणानां प्रामाण्यमिति गीयातम्‌ ? 


‹ सर ज्ञानाचे प्रामाण्य स्वतःसिद्धच असते › हें या पक्षाचे त्रीवः 
वाक्य होय. तात्पर्य मीमांसकांच्या मताप्रमाणे पाहिले तर वेद प्रमाण 
कां मानले. पाहिजेत हा प्रश्नच वेडगळपणाचा ठरतो. परंतु वेद अप्रमाण 
कां नाहींत हा प्रश्न मात्र त्यांच्यामतं तसा ठरत नाहीं. कारण मीमांसक 
जरी स्वतःप्रामाण्यवादी असले, तरी ते स्वतःअप्रामाण्यबादा 
नाहीत--ञ्ञानाचा खोटेपणा आपोआपच सिद्ध होतो असे ते ज मानीत 
नाहींत-ज्या इंद्रियांनी ज्ञान होतं त्यांत .तिर्वेपणा, किंवडेपणा वर दोष 


= . र QC 
असतील तर ज्ञान अप्रमाण ठरेल.. तसंच एखाद्या अथाचा कता भ्रम; 


| द्व्य 
रमाद्‌, विग्रलिप्सा, -( फसविण्याची इच्छा ) करणापाटव, ( इद्र बड 
'नसणें) या दोषांनी युक्त असेल तर त्याचा मंथ. अप्रमाण. ठठ 
मीमांसक मान्य करतात. तेव्हां वेद प्रमाण कां आहेत. असा प्रश्न जरी 


मीमांसकांपुढे उपस्थित होत नसला तरी वेद अप्रमाण कां नाहींत असा. 
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श्न आपण त्यांस विचारू शकतो. म्हणून आतां या प्रश्नाचे मीमांस- 
कांनीं काय उत्तर दिलें आहे ते आपण पाहूं 

बरील प्रश्नाचे उत्तर देतांना प्रथम वेद पोरुषेय ( पुरुषानं केलेले ) 
आहेत कीं अपोरुषेय ( कोणत्याही पुरुषाने न केलेले) आहेत असा 
प्रश्न उपस्थित होतो. ग्रंथामध्ये त्याच्या कत्यामघील दोष उतरत अस- 
तात. ग्रंथकती जर भ्रांत असेल तर त्याच्या डोक्यांतील भ्रम अंथांत 
उतरणे स्वाभाविक आहे. परंतु एखाद्या थास कोणी कतीच नसेल तर 
त्यांत दोष कोठन येणार ! वेदांची तर अशीच स्थिति आहे. वेद 
कोणींही केलेले नाहींत. वेदांस याप्रमाणे जर कोणी कताच नाहीं तर 
त्यांत दोष येणार कोठून ? जर दोषच नाहींत तर अप्रामाण्य नाह, 
आणि अग्रामाण्य नसले म्हणजे प्रामाण्य स्वतःसिद्धच आहे, असे 
मीमांसक म्हणतात: याप्रमाणें स्वतःप्रामाण्याच्या जोडीला अपोरुषे- 
यत्वाचा सिद्धांत घेऊन मीमांसकांनीं वेदांचे प्रामाण्य सिद्ध केळं आहे. 

आतां वेद्‌ अपोरुषेय आहेत ही गोष्ट त्यांनां कशी सिद्ध केली तें 
पाह. वेद नित्य (उत्पन्न न होणारे व नष्ट न होणारे ) असल्यामुळ 
त्यांस कोणी कता नाहीं. अथात्‌ ते अपारुपेय आहेत अस मीमांसकांच 
म्हणणें आहे. यावर वेद नित्य कशावरून असा प्रश्न येथ उपास्थित 
होईल. त्याचे मीमांसकांच्या मताप्रमाणे उत्तर असंः-- 

वेद अनेक वाक्यांचे वनले आहेत: एकेक वाक्य अनेक शाब्दांचं 
बनलेले असते. आणि शब्द अनेक वर्णाचा बनलेला असतो. म्हणजे 
-पयीयानें वेद हा अनेक वर्णाचा समुंदायच होय. आतां प्रत्येक वण नित्य 
असल्यामळे त्यांचा समुदाय (वेद) नेत्य असणार ह स्वाभाविक आह 


अशा प्रकारें वण नित्य म्हणून वेद्‌ नित्य; नित्य म्हणून अपौरुषेय; अपोरु- 


षेय म्हणन दोंषराहिते; दोषरहित म्हणून' प्रमाण अशी'ही वेंदप्रामाण्याच्या 
बाबतीत मीमांसकांची मालिका आहे. वेंद नित्य आहेत ही गोष्ट सिद्ध 
करतांना त्यांनी आणखी कित्येक पुरावे दिछे आहेत. वण नित्य म्हणून 
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_ , जर वेद नित्य मानावयाचा तर महाभारत, रामायण ' वगेरे अंथही वर्ण | 
समुदायात्मकच असल्यामुळें नित्य ठरतील. अर्थात्‌ वेदाप्रमाणेच कोणः | | 
ताही अंथ प्रमाण ठरण्याची आप्ते येते. ती नाहींशी करण्याकारितां ' 
मीमांसकांनीं निराळीच तोड काढली आहे. ते म्हणतात-* जर वेदांचा 
कोणी कती असता तर त्याचें नांब ऐकूं आलं असतें. पंरतु अमुक 
मनुष्य वेदांचा कती आहे असे प्रसिद्ध नाही, या ( अनुपछभ्यमान | 
कर्तृकत्वा ) वरून वेद कोणीं केळे नाहींत ही गोष्ट सिद्ध होते. ' काठक, | 
कालापक वगेरे वेदांच्या शाखा कठ आणि कलाप यांच्या नांवावर जरी | 
मोडत असल्या तरी त्यांनीं त्या केलेल्या आहेत असे समजण्याचे कारण | 
नाहीं. कठाशीं ज्याचा संबंध आहे ते काठक, तसंच कलापाशीं ज्याचा | 
संबंध ते कालापक होय ! हा संबंध अन्थकतुत्वाचाच असला पाहिजे | 
असं नाहीं. दुसऱ्या प्रकारच्या संबंधामुळेही ग्रंथास एखाद्या पुरुषावरून 
नांव येऊं शकतें. 

आख्या प्रवचनात्‌ ॥ १-१-३० 
अथ--ज्या शाखेचे ज्यानं चांगलें अध्ययन केलं त्याच्यावरून त्या 
शाखेचे नांव पडलें. ( कत्यावरून नव्हे ) 

या सत्रामध्ये जेमिनीने त्या त्या शाखेला त्या त्या ऋषींची नांवें कां | 
पडलीं याचें कारण दिलं आहे. तसंच बबरः ग्राबाहाणिः वगेरे वाक्यांत 
जे व्यक्तींचे उछेख आहेत असें वाटते, त्या व्यक्ति नसून निसर्गांतीळच 
कांहीं बस्तूंचीं तीं नांवे आहेत. तेव्हां वेद अनित्य असल्याचा कोण- 
ताच पुरावा ज्याअर्थी वेदांत सांपडत नाहीं त्याअर्थी ते नित्य अस- 
ल्याचें सिद्धच होतें. अशाप्रकारे स्वतःप्रामाण्य आणि वेदांचे अपीरषेः 
यत्व-नित्यत्व-या सिद्धांतांच्या आधारावर मीमांसकांनीं आपल्या वेदः 
ग्रामाण्याची इमारत उभारली आहे. या इमारतीचा मक्कमपणा किती 

आहे हैं पाहण्याकरतां आतां या दोन्ही सिद्धांतांकडे वळूं. 
स्वतःप्रामाण्य हा तात्त्विक सिद्धांत आहे. तसंच तो पुरुषबुद्धीच्या 


Po -) >> 


TS FY 
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आधारावरच मीमांसकांनां प्रस्थापित केलेला आहे. आतां जर-मीमांस- 
कांच्या मतें-पुरुपचाद्धे डळमळीत ( अप्रतिष्ठित ) तर त्याच्या आधारा- 
चर सिद्ध केलेला हा सिद्धांत तरी कोठून स्थिर राहणार ? अनेक भार- 
तीय दुर्शनकारांनी या स्वतःप्रामाण्याचा विरोध केलेला आहे. या 
सर्वात नेयाथिकांनां आणि बोद्धांनी केलेला विरोध अधिक महत्त्वाचा 
आहे. नेयायिकांचे म्हणणें असं कीं, केवळ शब्दच लक्षांत घेतला 
तर तो प्रमाण किंवा अप्रमाण हं कांहींच ठरवितां येणार नाहीं; कारण 
खऱ्या किंवा खोट्या दोन्ही प्रकारच्या गोष्टी शब्दावरून ( वाक्यांवरून) 
कळन येतात: तेव्हां शब्द किंवा वाक्य उच्चारणारा वक्ता कसा आहे 
तें पाहूनच त्यांच्या बोलण्याचा खरेखोटेपणा ठरविला पाहिजे. जर 
वक्ता जें पुढें सांगावयाचें आहे त्याविषयी खरं ज्ञान असलेला असल 
आणि त्याच्या ठिकाणीं लवाडीची बुद्धि नसेल तरच त्याचें वाक्य खरें 
ठेरेळ. तात्पर्य नेयायिकांच्या मतांप्रमाणें शब्दाचे, वाक्याचे किंवा 
ग्रथाचे सत्यत्व ( प्रामाण्य ) स्वतःसेद्ध नसून वक्त्याच्या गुणांवर 
अवलंबून आहे. 

वेद अपौरुषेय आहेत असे सांगून स्वतःप्रामाण्याच्या जोरावर 
चेदांचे प्रामाण्य मीमांसक सिद्ध करूं पाहतात, परंतु अपोरुषेय वाक्याचा 
अगोद्र अर्थच कळणे कठिण आहे. मग त्याचें प्रामाण्य स्वतः कीं 
परतः असतें हा प्रश्नच उपस्थित होऊ शकत नाहीं. जर वक्त्याचा 
अभिप्राय माहित नसेळ तर वाक्याचा कित्येक वेळां अथच कळत 
नाहींसा होतो. ` गतोऽस्तमर्कः '-सूथ अस्तास गेला-एवढं नुसतं ऐकून 
हें वाक्य बोळणाराचा अभिप्राय लक्षांत येणे शक्‍य नाहीं. गुरें परत 
न्यावयाचीं, संध्या करावयाची, घरीं जावयाचे, असे कित्येक अभिप्राय 
र्‍या वाक्यांतून निघण्यासारखे आहेत. त्यांपैकीं वक्‍्त्यास कोणता आमे- 
ग्रेत आहे हें कळल्याखेरीज त्याचा. अथ कसा निश्चित होणार ? हाच 
आक्षेप पुढील उताऱ्यावरूनही स्पष्टपणें लक्षांत येईल 
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कर्तयैसत्यपि हयेषा नैव सत्याथेतां ब्रजेत्‌ । 


तद्धेतुरुणवैकल्यात्‌ .......................- ॥. 
ठ तत््वसग्रहः का. २१५२३ 


टीका--कुपादिगुणयुक्तः सत्ययाक्‌ दृष्ट इति कपाद्यो गुणाः 
सत्यत्व हेतव इति । ततश्च कारणनिदृत्या मिथ्यात्ववत्सत्यत्वमपि 


निवर्तेत ॥ 
अर्थ--कती नसला तरी तेवढ्यावरून वेद सत्याथम्रतिपाद्क 


आहेत असं ठरणार नाहीं. कारण सत्यतेस आवस्यक असे गुण त्या 
ठिकाणीं नसतात 
टीका--कृपा इत्यादि गणांनीं युक्त असा वक्ता खरं सांगता म्हणून 
कृपा इत्यादि गुण सत्यतेचीं कारणे होत. वेदांचा कतो कोणीच नसं 
तर तेथें हीं कारणे संभवत नसल्यामुळे सत्यत्वही संभवणार नाही 
हा ्ंथकार एवढेंच म्हणून थांबलेला नाहीं. त्याचा दुसरा मुख्य आक्षेप 
असा आहे कीं, वेद अप्रमाण नाहीं एवढ्यावरूनच तो प्रमाण आइ | 
असं कस म्हणतां येईल £ इतर प्रकारच्या प्रत्यक्षात्मक [कवा अनुमाना- | 
त्मक ज्ञानांची गोष्ट वेगळी आहे. “ ही गाय आहे * ह ज्ञान एक सत्य | 
तरी असेल किंवा असत्य तरी असेल; म्हणून त्या बाबतींत “ ते असत्य | 
] 
| 


FP SO "TI TE TT in hited ५४०३००७ HE OM FT FS 





नसल्यास सत्यच आहे असे ठांसून सांगतां येणे शक्य आहे. परंतु 
शब्दाची गोष्ट तशी नाहीं. सत्य, मिथ्या व असंबद्धग्रलापात्मक अर्शी 
तीन प्रकारचीं वाक्यं असतात. तेव्हां एखाद वाक्य ( शब्द्‌ ) अप्रमाण 
नाहीं एवब्यावरूनच तें प्रमाण आहे असें म्हणतां येणार नाहीं. परंतु | 
या मुद्दयाकडे मीमांसकार्चे लक्ष गेलेले दिसत नाहीं. शवरस्वामी आपल्या 
भाष्यांत म्हणतात “ याग केल्यास स्वग मिळतो, असे वेदवार्वर् 
सांगतं. आतां हें वाक्य खोटें ठरवावयाचें तर याग करून स्वग मिळत 
नाहीं असें दाखवितां आलें पाहिजे. पण स्वर्ग प्रत्यक्ष नसल्यामुळे त 


करणें शक्य नाहीं. एवंच खोटेपणा दाखाबितां येत नाहीं सबब है वाक्य 
ग्रमाणच होय. ? | 
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‹ योहि जनित्वा प्रध्वंसते नेतदेवामिति स मिथ्या प्रत्ययः । न चेष 
कालान्तरे पुरुषान्तरेऽचस्थान्तरे देशान्तरे वा विपर्येति । तस्माद्‌ ' 
वितथः । ? शाबरभाष्य १-१-२. 

अजे ज्ञान उत्पन्न झाल्यावर हें असें नाहीं असँ कळून येऊन 
नट होते ते खोटें असते. परतु-यागाने स्वर्ग मिळतो-हे ज्ञान दुसऱ्या 
काळीं, दुसऱ्या पुरुषाच्या ठिकाणीं, दुसऱ्या अवस्थेत किंवा अन्य 
देशाच्या ठिकाणीं खोटें ठरत नाहीं म्हणून ते सत्यच होय | र 

परंतु शबर स्वार्माचें हें म्हणणे बरोबर दिसत नाहीं. जगांत जर दानच 
प्रकारचीं ( सत्य आणि मिथ्या अशीं ) वाक्ये असतीं तर अस म्हणता 
आठे असतें. जसें जगांमध्यें काळा व पांढरा असे दोनच रंग असते 
तर एक पदार्थ काळा नाहीं अस कळतांच तो पांढराच आई अस 
बिनधोक सांगतां आठ असतें. परंतु वस्तुस्थिति तशी नाहीं. या दान 
रंगांशिवाय कित्येक रंग जगामध्ये अस्तित्वांत आहेत म्हणून एक रग 


पाहिजे 


नसला तर दुसरा अझुकच असला पाहिजे असे विधान करतां येत 


~ २०५७. १५ खोटीं 
नाहीं. प्रस्तुत वाक्यांचेही तसेंच आहे. वाक्यं केवळ खरां व व 
अशा दोनच प्रकारचीं नाहींत. असंबद्ध-प्रलापात्मक ( अनथक ) देखीळ 
कांहीं वाक्यें असतात. जसं-“ मी उद्या आलो * “ काळ येइन 
शिंगं > र 
: गाईला चार शिंगे असतात ' वगरे, किंवा 
he 


‹ जरद्गवः कंबळपादुकाभ्यां द्वारि स्थितो गायति मत्तकानि i 
तं ब्राह्मणी प्रच्छति पुत्रकामा राजन्रुमाया छशुनस्य कोऽधः ? ` 


असले असंबद्ध प्रलाप घड प्रमाण किंवा अप्रमाण ठरत नसल्यामुळे 


असल्या वाक्यांचा निराळाच वर्ग करावा छागतों.-7हणून एखादे वाक्य 
अप्रमाण नसल्यास तेवढयावरूनच तें प्रमाण ठरविता येणें शक्य नाहीं. 
कारण कदाचित्‌ ते निर्थक या सदरांत पडणारं नसेल कशावरून 2 
हा आक्षेप शांतरक्षिताने आपल्या तत्तसंग्रहनामक, अथांत ग्रथित 
केलेला आहे. | 
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i तोः म्हणतो--- 
दोष।भावे5पि सलत्वे न सिद्धथत्यन्यभावत: । 
. आनर्थक्याख्यमप्यस्ति तस्माद्राइयन्तरं परम्‌ ॥ 
- त. सं. ए. २३५८ 
[यायिकांनीं तर 
: प्रमात्वं न स्वतोग्राह्यं संशयाचुपपात्ततः । ! 
अज्ञान उत्पन्न झाल्यावर तें प्रमाण आहे कीं नाहीं असा संशय 
उत्पन्न होत असल्यामुळें प्रामाण्य स््रतःसिद्ध आहे असे म्हणतां येत नाहीं. 
असे स्पष्टच म्हटलेले आहे. याप्रमाणें मीमांसकांच्या स्वतः- 
्रामाण्याच्या सिद्धान्तावर अनेक आक्षेप येत असल्यामुळे तो निर्विवाद 
सिद्ध होतां असे म्हणतां येत नाहीं. वेदप्रामाण्याचे वर जे दोन 
आधारस्तंभ सांगितले त्यांपैकी पहिल्याचा डळमळीतपणा याग्रमाणें पाहून 
झाला. आतां दुसरा आधारस्तंभ जो अपोरुषेयत्व त्याकडे वळूं. 
` चेद्‌ कोणाही केलेले नाहींत, सबब ते नित्य आहेत असे मीमांसक 
म्हणतात. पण तें बरोबर नाहीं. वर्ण नित्य आहेत म्हणून वेदही 
नित्यच आहेत असें मीमांसक म्हणतात; पण हे नेयायिकादिकांस 
मान्य नाहीं. कारण वर्ण नित्य नसून अनित्य आहेत असं नेयायिकांचे 
मत आहे. वेदाचा कर्ता कोणी ग्रासेद्ध नाहीं असें सांगून त्याचे अपो- 
रुषेयत्व मीमांसकांनीं सिद्ध करण्याचा प्रयत्न केलेला आहे, पण तोही 
व्यथे आहे. केवळ एखाद्या अंथाचा कती माहीत नसल्यास तो ग्रंथ 
कोणीच केलेला नाहीं असे म्हणतां येणार नाहीं. रूपावळी, समासचक्र 
किंवा मराठींतही निरानिराळ्या कहाण्या “ हरीच्या घरीं शेवया तूप 
पोळ्या ' यांसारखे -होक, कावळा-चिमणीची प्रसिद्ध गोष्ट, हाद्ग्याचीं 
गाणीं वगेरे कित्येकांचे कर्ते. कोणासही माहीत नाहींत. पण तेवढ्या- 
वरूनच हीं सब अपोरुषेय आहेत असें कोणी म्हणत नाहीं. याचकरितां 
* यस्मिन्नदटे$पि कृतबुद्धिजोयते तत्पौरुषेयम्‌ । सां. सू. ५।५० 
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२५ 
अर्थ--कता दिसत नसूनही हें कोणीं तरी केलेलें आहे असा ज्या 
वस्तूबद्दल ग्रह होतो ती वस्तु पोरुषेयच ( पुरुषनिर्मितच ) होय. 
असें सांख्य सूत्रकारांनीं म्हटलेले आहे. तात्पर्य, कता ' प्रसिद्ध नाहीं 
एवव्यावरूनच एखादा ग्रेथ अपौरुषेय आहे असं म्हणतां येणार नाहीं. 
वेदांचा कती कोणी म्रासेद्ध नाहीं हें गृहीत धरून हें उत्तर दिलें. प्ण 
वास्तविक वेदांचा कती अप्रसिद्ध नाहीं. वेदांचा कता प्रसिद्धच आहे. 
तत्त्वचितामणिकारांनीं याचकरितां स्पष्टपणें म्हटलें आहे की 
‹ ननु वेदो न पौरुषेयः अस्मर्यमाणकर्तृकर्वादिति चेन्न । 
कपिळ-कणाद्‌-गौतमैस्तच्छिष्येश्वाद्यपयैन्तं वेदे सकतृकत्व- 
स्मरणस्य प्रतीयमानर्वात्‌। › त. चिं. शव्दखंड पृ. ३७१ र 
अर्थ वेदांच्या कत्यीची कोणास आठवण नाहीं; सबब वेद अपां- 
रुपेय होत असें कोणी म्हणेल तर तें बरोबर नाहीं. कपिल, कणाद 
गोतम तसेंच त्यांचे शिष्य यांची अद्यापपर्यन्त वेद कोणी तरी केलेले 
आहेत अशीच भावना दिसून येते. | वट 
तत्त्वचितामाणिकारांनीं याही पुढें जाऊन वेद सकतूक कसे आहेत हे 
वेदांतील पुरावे देऊन सिद्ध केलेलें आहे. ते म्हणतात-- 
` तस्मात्तपस्तेपानाचत्वारो वेदा अजायन्त ! | ऋचःसामानि 
जज्ञिरे ! इति कएृश्रवणात्‌ । ' प्रतिमन्वन्तरं चेषा श्रुतिरन्या विधी- 
यते ? इत्यादि कतेस्मरणाच्च । 
अथै--“त्या तप करणाऱ्या ( प्रजापती ) पासून चार वेद उत्पन्न 
झाले,” “ऋचा आणि सामें उत्पन्न झालीं,? या वाक्यांत वेद केले गेल्याचे 
सांगितलेले आहे; | प्रत्येक मन्वन्तराच्या वेळीं ही श्रुति निरनिराळी | 
केली जाते ? या स्मृतीवरूनही वेदांस कती असल्याचे कळून येते. 
हीं वाक्यें मीमांसकांस माहीत नव्हतीं असे नाहीं. पण तीं अथवाद 
आहेत असे ठरवून मीमांसकांनीं त्यांकडे लक्ष देण्याचें कारण नाहीं 
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असे ठरविलं | पण प्रत्यक्ष स्पष्ट वाक्यास याग्रमाण अथवादाच्या 

वाटेस लावणे गंगेशोपाध्यायांस पसंत पडलं नाहीं. हा वचने अथवाद्‌ 

आहेत अस मानण्यास कांहीं एक पुरावा नाहीं अस त्यांनीं स्पष्टपणे 

म्हटलेले आहे. तसँच वेद नित्य आहेत अस म्हणणाऱ्या स्मृता वद | 
विरोधी असल्यामळे त्यांचा यथाश्रुत अथ घेऊं नये असहा त्यांनी | 
उघड उघड प्रतिपादन केळे आहे. ते म्हणतात | 

पोरुषेयत्वे बाधकंविना अथवादमात्रस्य वक्तुमशक्यत्वात्‌ । 

४ स्चयंभरेष भगवान्‌ वेदो गीतर्त्वया पुरा । शिवाद्या ऋषिपयन्ता | 
स्मतोरोस्य न कारकाः ॥ ? इति महाभागवतपुराणीयवाक्यस्य 

श्रुतिविरोधेनान्यत्र तात्पयोत्‌। त. चि. शब्दखंड प्र. २७२ 


अथै--वेद पौरुषेय आहेत असं मानल्यास जोपर्यंत कांहीं विरोध 
दाखवितां येत नाहीं तांपर्यत वरील वाक्यांस. अथबाद म्हणतां येणार 
नाहीं. ' ऐश्वययुक्त आणि नेहमींच असणारा असा हा वेद तूं पूर्वी 
सांगितलास, शंकरापासून तों ऋषीपयेन्त सवजण केवळ यास स्मरणात 
ठेवणारेच होत. कतो कोणीच नाहीं. ' या श्रीमन्महाभागवतांतीछ 
वाक्याचा अर्थ--वर दाखविलेल्या वेदवचनांशीं विरोध येत असल्यामुळं 
निराळाच घेतला पाहिजे 


गंगेशोपाध्यायांनीं याप्रमाणें अनेक पुरावे देऊन वेद पोरुषेयच आहेत. 
ही गोष्ट सिद्ध केलेली आहे. मीमांसकांनी कती आठवत नाहीं म्हणून 
जरी कितीही आग्रह धरला तरी तेवढ्याने त्यांस खरोखरीच कता 

हं सिद्ध होणं शक्य नाहीं. फार काय जेमिनीच्या वेळीं ' वेदांच्या 
निरानेराळ्या शाखा निरनिराळ्या ऋषींनीं बनाविलेल्या असल्यामुळं च त्या 
नऋषींवरून त्या त्या शाखांची नांवें पडलीं ? असे म्हणणारा एक पर्ष 
होता हें ' वेदांश्ैके संनिकर्ष पुरुषाख्याः ? ( जञ. सू. १. १. २७) या 
सूत्रावरून उघड दिसून येतें. या सूत्रांत “ एके! असें पद असून त्याचा | 


an 
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अर्थ ¦ कांहीं लोकांचे असं मत आहे ? असा होतो. या मताचे 
° आख्या प्रवचनात्‌? ( जे. सू. १. १.३० ) या सूत्रांत खण्डन केलेले ` 
असून ' वेदांच्या शाखांस निरनिराळ्या ऋषींवरून नांवं पडलेली 
आहेत खरीं, पण त्याचें कारण त्या त्या ऋषींनीं त्या त्या शाखा केल्या 
हें नसून सर्वोत त्या त्या शाखा ते ते ऋषिच चांगल्या तऱ्हेने म्हणून 
दाखवीत, म्हणूनच त्या शाखांस तीं नांवे पडलेली आहेतः ' असं 
पाण्डित्य गाजावेळेळें आहे. शावरभाष्यांत या मुद्दर्यांचे पुढीलप्रमाणे 
स्पष्टीकरण केलेलें आहे-- 

६ स (कठः) वहुशाखाध्यायिनां संन्निधावेकशाखाध्याय्यन्यां 

झाखामनधीयानस्तस्यां प्रकृष्टत्वादसाधारणसुपपद्यते विशेषणस्‌। ? 

शा. भा. १.१.३० 

अर्थ--इतर शाखांचे अध्ययन न करितां कठारने केवळ एकच 
शाखा म्हटली. त्यामुळे त्याच्याजवळ जे अनेक शाखांचे अध्ययन कर-- 
णारे होते, त्यांमध्यें त्या एका शाखेच्या बाबतींत तो श्रेष्ठ ठरला आणि 
तेव्हांपासून त्या शाखस त्याच्या नांवावरून ( काठक ) नांव पडळे.. 
( त्यानें ती शाखा निर्माण केली म्हणून नव्हे ! ) 

परन्तु हे सरथ कोटिक्रम व्यथ आहेत. चांगले म्हणणारावरून अथांस ' 
नांव येत नसते. शाळांस अनेक पुस्तकें लावण्यांत येतात व तीं अनेक 
विद्यार्थी वाचतात पण त्यांत जो उत्कृष्पर्ण वाचील त्याचें नांव त्या: 
पुस्तकास येत नसतें. कविवर्य तांबे यांच्या कषिता श्री. मायदेव यांनी 
कितीही उत्कृष्ट रीतीनें म्हटल्या तरी त्या कवितांस “ मायदबाच्या 
कविता ? असे कोणीच म्हणत नाहीं. फार झालें तर “चाली माय-- 
देवांच्या! असे म्हणतील. आतां हें खरें आहे कीं गडकऱ्यांचीं दे 
गेधवीने म्हणून दाखविल्यामुळे त्यांस ` गंघवाचीं पढे? असं नांव मिळते 
नाहीं असें नाही; पण त्याचें कारणही तसंच आहे. गडकऱ्यांच्या पदांत : 
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- गंधवव इतकी भूर टाकीत असतो कीं त्याचें मूळ रूप अजीच पालटून जात. 
| त्यांत कित्येक ' आ! “ऊ? ची भर पडलेली असते. मूळ दीड मिनिटांत 
वाचून संपणारे गडकऱ्यांचें पद गंधव दीड तास घोळीत असतो. 
पण वेदांत अशा तऱ्हेची सर घालण्याची परवानगी नाहीं.' अश्निमीळे ? 
च्या ऐवजी * बन्हिमीळे ' तर चाळत नाहींच पण सूळ वेदांतील 
प्रत्येक अक्षर किती मात्रांचे असावें हेंही ठरळेले आहे. उदात्त, अनुदात्त, 
रित, तसेच -हस्व, दीधे, प्लुतांचे उच्चार ठराविक तऱ्हेने व ठराविक 
प्रमाणांतच झाले पाहिजेत असा निर्बध आहे. तात्पर्य वेद ठराविक तर्‍हेनेच 
-गुरु सांगेल त्याप्रमाणें-म्हणावयाचे असतात. त्यांत स्वतःच्या पद्रची 
भर मुळींच घालावयाची नसते. ही झाली ऋग्वेद, यजुर्वेद आणि 
अथववेद यांची गोष्ट ! सामवेदांत जरी गायन असलें तरी ते रंगमूमी- 


` वरील नटाम्रमाणे बेसुमार नसतं कोणत्या ठिकाणीं किती ताना ( स्तोम) | 


घ्याव्या हें ठरलेले आहे. तात्पर्य सवे वेदांचे अध्ययन अगदीं ठराविक | 


रीतीनं होत असतं. अशा स्थितींत एखाद्याचे अध्ययन उत्कृष्ट असं 
म्हणणेच शक्य नाही. आणि यदाकदाचित्‌ खणखणीत पण गोड अशा 
इश्वरद्त्त आवाजाच्या देणगीमुळें एखाद्याच्या म्हणण्यांत वेशिष्टच 
दिसं तरी तेवढ्यावरून एकाद्या ग्रंथास त्याचें नांव मिळणे अशक्य 
अहिः शिवाय अनादिकालापासून अशी आवाजी एकासच लामी 
असेल असं मानणे सववस्वी कोत्या विचाराचेंच होय. मीमांसकांच्या 
' वरील मतावर उद्यनाचायोनींही असेच आक्षेप घेतलेले आहेत. ते 
म्हणतात . :  . 

काठकम्‌, काळापकमियादयो हि विशेषाः शाखातिशेषाणा" 
मनुस्मयेन्वे । ते च न प्रवचनमात्रनिबंधनाः, प्रवक्तृणामनन्तः 


-स्वात्‌। नापि प्रकृष्टवंचननिमित्ता:, उपाध्यायेभ्योऽपि प्रक्षे ग्रत्युवा- 


. “न्यथाकरण दोषात्‌; तत्पाठानुकरणे च प्रकषीभावात्‌। कतिचनादो 
" संसार प्रकृष्टाः प्रवक्तारः इतिः को नियामक इति ।। नाप्याद्यस्य वः 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangofri 


२९ 


समाख्येति यक्तम । अवाट्रिस्तद्नभ्यपगसात्त। तस्मादाय मवक्तू 
बचननिमित्त एवायं समाख्या विशेषसंबंध इत्येव साध्वात । 
न्या. कुः स्त. ५ (पूः १४४. ) 


थै--काठक, कालापक अशीं कित्येक शाखांची नांव ऋषीवरून 
पडलेलीं दिसून येतात. तीं म्हणणारावरून पडलीं असे म्हणता येत 
नाहीं. कारण म्हणणारे अगाणित आहेत. चांगले म्हणणारांवरून पडलीं 
असेही म्हणतां येत नाहीं. शिकवणाराहून चांगले म्हटल्यास म्हणण्याचे 
स्वरूप बदल्न जाणार आणि शिकविणाराम्रमाणेंच म्हणावयाचे तर 
त्या म्हणण्यांत चांगलेपणाचा विशेष येऊं शकत नाहीं. शिवाय या. 
अनादि संसारांत किती चांगले म्हणणारे होऊन गेले याची गणती ' 
कोण करू शकेल ? पहिल्या वक्त्यावरून नांव पडलें असें म्हणतां येत 
नाहीं. कारण तुम्हीं ( मीमांसक ) वेदास अनादि मानीत असल्यामुळे | 
तुमच्या मतानें पहिला वक्ता सिद्ध होणेच शक्य नाहीं. या सव अड- 
चणी लक्षांत घेतल्या म्हणजे प्रथम ज्याने वेद म्हटले ( उत्पन्न केळे ) 
त्याच्यावरूनच तीं तीं शाखांची नांवें पडलीं असंच म्हणणे रास्त दिसते 
उद्यनाचायाँनीं याप्रमाणे मामांसकांचे मत कसं निराधार आहे हें. 
विस्तारपूर्वक दाखवून वेदांस कती असल्याच सिद्ध कलेल आहे. व्याक- 
रणमहाभाष्यकार पतज्ञाले यांचंही असच मत होते. त्यांनीं वेद उत्पन्न 
होतात असे स्पष्टच म्हटलेलं आहे. | म 


तेन प्रोक्तम्‌ । पा. सू. ४ । ३। १०१ 
या सूत्रावरीळ माष्यांत पतज्ञठींनी पुढीलप्रमाणे शेकानिरसनपूवैक वेद्‌ ` 
अनित्य असल्याचे दाखावेलेले आहे क 

। नन॒ चाक्तं न हि च्छन्दांसि क्रीयन्ते नित्यानि च्छंदांसीति । 
यद्यप्यर्थो नियो या त्वसौ वणोनुपूर्वी सा5नित्या । तद्धेदाच्चेत- 
दववति काठकं काढापकं मौदकं पेप्पळादमिति । ' ` 
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-या उताऱ्यांत वणे, वर्णाबुपुर्वी आणि तद्रूप वेद हे अनित्य आहेत 
असे सांगितलेलं असून काठक, कालापक, मोदक, पप्पलाद्‌ वगरे शाखांची 
“नावि कठ, कलाप वंगेरेः कत्योच्या नांवावरून पडलीं असं स्पष्टपणें म्हट 
लेल आहे. असो 
याप्रमाणे मीमांसकांनीं वेदांचे अपोरुषेयत्व सिद्ध करण्याकारितां ज्ञे 
जे पुरावे पुढें आणिलेले आहेत, त्यांतील दोष तसंच हं मीमांसकांचे | 
“मत प्राचीनांस संमत नव्हते हे दाखवून झाळे. आतां ह मीमांसकांचे 
मत ( वेद कोणींही केलेले नाहींत ) खुद्द बेदांस तरा 1केतपत मान्य 
"आहे ते वेदांवरून ठरवू | 
मीमांसक वेद कोणीही केलेले नाहींत-ते नित्य आहेत- असं प्रति 
पादितात; पणं त्यास वेदांतील आधार कचितूच #दाखाचितात. बहुधां 
ऋमीसांसक बेदनित्यत्व सिद्ध करण्याकरितां म्हणन खालील वचन्‌ 
देत असतात-- 
यो त्राणं विदधाति पूर्व यो बे वेदांश्च प्रहिणोति तस्मे । 
या बचनांत जो ब्रह्मदेवाला वेद देतो असे म्हटले आहे. त्यावरून तो 
- नवीन उत्पन्न करून देतो काँ जुने असलेलेच देतो याचा खुलासा होत 
नाहीं. म्हणून हें बाक्ग्र बेदांच्या. नित्यत्वाचा पुरावा होऊं दाकत नाहीं 
: दुसरें वचन-- ` 
तस्मै नूनममिद्यवे वाचा विरूप नित्यया । 
वृष्णे चोद्स्व सुष्ट्रातिम्‌ ॥ ऋ. सं. ८।७५।६ 
असें आहे. त्यांत बिरूप नांबाच्या ऋषीस नित्य वाणीने स्तुति करण्या” 
विषयीं सूचना केलेली आहे. त्याप्रमाणें त्याने नित्य वाणीने स्तुति केली अस 
पुढें म्हटलेलं नाहीं. तसंच. नित्य वेदानें असें न म्हणतां नित्य वाणीने अस 
म्हटलेलं आहे. त्यावरून फार तर वाणी नित्य आहे असं म्हणतां 
शिवाय नित्य शब्दाचा प्रबाहनित्य असाही अर्थ होऊं शकतो. या 
“गोष्टी लक्षांत घेतल्या म्हणंजे हीं वचने वेदांचे स्पष्टपणें नित्यत्व सिद्ध कर 
` दकत नाहींत हें दिसून येई ! वेदांचे. अनित्यत्व सांगणारी वचनें अर्शी 
-अस्पष्ट नाहींत ब संख्येनंही पुष्कळ आहेतः हें पुढे दाखबिळेलेंच- आदे” ' 





| 
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४ चण नित्य आहेत ? ' वेदांचा कता प्रसिद्ध नाहीं ' असल्या पुरा- 
व्यांच्या जोरावरच वेदांचे नित्यत्व सिद्ध करण्यांत येतें. पण हे सवे 
` विवेचन किती निराधार आहे हैं मूळ वेदांकडे पाहिल्यास सहज कळून 
येईल ! वर तत््रचिन्तामणिकारांचा उतारा दिठिळा असून त्यांत दोन 
वेदांतील वचने आलेली आहेतच ! त्यांत वेद्‌ उत्पन्न झाळ अस म्हूट- 
लेळं आहेच ! पग त्यांशिवायही कित्येक पुरावे सांपडतात. वेदांत अनेक 
ठिकाणीं ' हें मी नवे स्तोत्र करतों ? “ अमक्याच स्तोत्र ' ' अम- 
क्याचा स्तोम ! असे वाक्प्रयोग आढळून येतात. कित्येक ठिकाणीं तर 
वेद नवे नवे करण्यांत येतात असा स्पष्ट उछेख आढळतो. या उर्छ- 
खाची कल्पना यावी म्हणून येथ कांहीं उदाहरणे दतां 


(१) अयं देवाय जन्मने स्तोमो विप्रेभिरासया । 
अकारि रत्नधातमः | क. सं. १।२०।१ 
अथ--उत्पन्न होणाऱ्या देवाकरितां हा रत्नकोशाम्रमाणे सुन्दर अस- 
ळेळा स्तोम त्राह्मणांनी आपल्या तोंडाने उत्पन्न केला. 
( २) सनायत गोतम इन्द्र नव्यमतक्षुट्रह् हारेयोजनाय। 
६१६; ऋ. सं. १।६९।१२ 
अर्थ--नेहमींच असणाऱ्या व रथाला अश्व जोडणाऱ्या इन्द्राकरितां 
गोतमानें ( हेँ:) नवें स्तोत्र केळे आहे. 
( ३ ) प्रियमेधवदत्त्रिवञ्जातवेदो विरूपवत्‌ । 
आंगिरस्वन्महिब्रत प्रस्कण्वस्य श्री इस्‌ ॥ ऋ. स. (४५२ 
अथ--हे महित्रता-पुष्कळ कर्म करणाऱ्या-प्रियमेध, अत्रि, विरूप 
आणि आंगिरा यांच्याप्रमाणेच कण्वपुनाषही आह्वान'तू एकून घ 
( ३ ) एवेन्द्रप्निभ्यां पितूबन्तवीयो मन्धातूवदंगिरस्वदवाचि । 
ऋ. स. ९।४१।१२ 
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_ अर्थ-नभाक (पितृ) मन्धातृ व आंगेरा यांच्याप्रमाणच इन्द्र 
आमि यांस (मी) नवीनच ( स्तोत्र) म्हटले आहे 
(५) स नः स्तवान आभर गायत्रेण नवीयसा । 
यिं वीरवतीमिषम्‌ ॥ . ऋः स. १।१२।१ १ 
अथे--हे अभे | गायत्रीछदाच्या अगदीं नवीन केलेल्या सतोत्रे 
आम्हीं तुझी स्तुति करीत आहा. त्या आम्हाला तू धन व वीखुक्त 
अन्न दें ! | 
या ऋचंतीळ नवीयसा या पदाचा अथे अगदीं नवीन असा आम्ही 
केलेला आहे. तो आमच्या पद्रचा नाहीं. सायणाचायांनांच “ नवीयसा 
नवतरेण, पूर्वकेरप्यसंपादितेन ? असँ म्हणून त्या अथास मान्यता | 
दिलेली आहे: पूर्वी कोणींही न केलेल्या स्तोत्रानं असं त्यांत सायणा- 
चायांनीं म्हटलेले आहे. या सव पुराव्यांचे मार्मिक निरीक्षण केळं म्हणने 
वेदांतील निरनिराळ्या ऋचा निरनिराळे ऋषि बनवीत असत हैं. स्पर 
होईल, पुढील ऋर्चेत तर प्रत्येक युगांत यज्ञाचे वेळीं उपयोगी व्हावे 
म्हणून निरनिराळे मंत्र बनविले जात असे स्पष्ट म्हटलेलं आहे-- 


( ६) युगे युगे विदथ्यं गृणञ्भःयो रयिं यशसं घेहि नव्यसीम्‌ । 

क्र. सं. ६८५ 

भाष्यमू--हे अग्ने ! युगे युगे विदथ्यं विदथा यज्ञः तददद त्वामु' 

दिइथ नव्यसा नवतरां स्तुतिं गृणञ्भय उच्चारयितृभ्योऽस्मभ्यंरर्ि | 

धन यशसं यशास्विन पुत्र च घेहि विधेहि । 

थ--हे अभे | यज्ञास योग्य अशा तुझी प्रत्येक युगात नवी नवी | 

स्तुति करणाऱ्या आम्हांस तू धन आणि यशस्वी पुत्र दे! | 
ऋवेदांतच याप्रमाणें वेदांच्या उत्पत्तीचे उललेख सांपडतात असें नार्दै 

तर इतर वंदांतूनद्दी सांपडतात | 

| 

| 





» 
» 
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उदाहरणाथ 

(७) ' नमो ऋषिभ्यो सन्त्रकृङ्कघो ? वगेरे तैत्तिरीय आरण्यकां- 
तीळ मन्त्रांत “ सन्त्र करणारे ' असा स्पष्ट उछेख़ आहे 

( ८) ऋषेऋषचो एता चिर्मिता यत्‌ सामिधेन्यः । 


च्छ . 
त्‌. स. २।५।७ 
© NN ~ कित्येक षींनीं च ~ 
अथ--या सामिधेनी (ऋचा) 1 तऋषींनीं उत्पन्न केल्या आहेत. 
NR 4 क्र ढ 
( ९ ) नव्यसीसिर्गाभिः कुणुध्वम्‌ । ते. सं. ४॥१॥११ 


आाष्यस्‌--अतिशयेन नूतनाभिः मन्त्ररूपाभिः गीसिंः कृणुध्वं 
स्तुतिं द्यावाप्राथेव्यो: 

अथ--अगदां नव्या अशा मन्त्ररूपी वाणीने द्यावा-पृथ्वीची तुम्ही 
स्तुति करा ! 

( १० ) एतं ते स्तोमं तु ब्रिजात विप्रः} 

रथं न धीरः स्वपा. अतक्षम्‌ ॥ तेः त्रा. २।४।७ 

भाष्यम्‌-स्वपा शोभन कमा तक्षा, स्तोमं अतक्षम्‌ संपादित- 

वानस्मि । 


अर्थ--चांगला सतार ज्याप्रमाणें रथ तयार करतो त्याप्रमाणे मी 
हा स्तोम केला आहे 


याशिवाय खालील मन्त्रांतून नवीन या अर्थाचा “ नवम्‌ ' हा शब्द 
आलेला आहे 


( ११ ) नवं न स्तोममग्नये । दिवःस्येनाय जीजनम्‌ । 


त. त्रा. ९।४।८ 

( १२ ) नवं स्तोमं नवं हविः । र ते. त्राः २।४।९ 
( १३ ) शुचि जु स्तोम नवज्ञातमद् । ते. त्रा, २।४।१० 
( १४ ) नवं स्तोमं जुषस्त्र नः । ते. त्रा. २।४।१८ 
( १५ ) प्र पूवेजे पितरा नव्यसीभिगीर्भिः कृणुध्वं सदने तस्य | 
ते. त्रा, २८९ 


दे 
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अशा प्रकारचे कित्येक उछेंख पाहिले म्हणजे मीमांसकांची कल्पना 
किती चुकीची आहे हें स्पष्ट निदशनास येते. केवळ वराळ उल्लेखच जा 
वरवर वाचून पाहील त्याला स्पष्टपणें कळून येईल कीं वेद वेळोवेळी 
उत्पन्न करण्यांत येतात अशीच वादिक ऋषींची कल्पना होती. मीमांसकांनी 
हें वास्तविक सत्य झुगारून देऊन वेद नित्य आहेत हीच कल्पना 
पुढें आणण्याचा प्रयत्न केलेला आहे. आणि तिळा आधार कोणता तर 
मागें ( पृ. ३० ) दिलेल्या दोन मोडक्या तोडक्या वचनांचा ! तीं वचने 
किती संदिग्ध आहेत हें तेथें दाखाबिलेलेंच आहे. तेव्हां असल्या दोन 
संदिग्ध वचनांच्या भरीस पडून हीं येथे दाखाविलेळी स्पट १६-१६ 
वचने दृष्टीआड करणें केव्हांही योग्य होणार नाहीं. मोमांसकांचीं आव- 
डतीं दोन वाक्ये प्रमाण मानावयाचीं तर वरील सथ ठिकाणीं लक्षणा 
करावी लागेल ! पण अशी लक्षणा करणें शास्रसंप्रदायाविरुद्ध आहे. 
उलटपक्षीं या वचनांचा सिद्धान्त मान्य केल्यास कोठंच लक्षणा करावी 
लागत नाहीं. कारण मागें दाखावेलेल्या दोन वचनांपेकी पाहिले वचन 
अगदींच तटस्थ आहे. दुसऱ्यांत ' नित्य वाणी ? असा प्रयोग आलेला 
आहे. खरा; पण ज्याम्रमाणें नित्य वर्णापासून अनित्य महाभारत उन्न 
होऊ शकत, त्याचप्रमाण नित्य वाणीपासून अनित्य मन्त्र उत्पन्न होण्यांत 
कोणताच प्रत्यवाय नाहीं. म्हणन उपपत्ति वस्तुस्थिति इतकंच काय पण 
लक्षणा नसल्यासुळ लाघव, या दृष्टीनीही आमचेच मत निर्वेधपणे सिद 
होते. वर मीमांसकांचीं जीं दोन वचनें दिलेलीं आहेत त्यांतील दुसऱ्या 
वचनांतीळ नित्य शब्दाच्या अर्थाचा नीट बिचार केल्यास ती ऋषा 
वेदांचे ।नित्यत्व सुळींच दाखवीत नाहीं हे दिसून येणार आहे म्हणून 
वेदांत अन्य ठिकाणीं हा ( नित्य ) शब्द कोठे आलेला आहे तसाच 
त्याचा वास्तविक अथ काय आहे हेंच आतां वेदांकडे पाहून ठरू 
रयिन चित्रासूरो न सन्टगायुन प्राणो निसो न सूनुः । 


नऋ. सं. १।६६।१ 
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ऋकूसंहितेंतील या ऋर्चेत ' नित्यो न सूनुः? असा प्रयोग आलेला 
असून त्याचा अथ “पुत्र इव प्रियकारी '-पुत्राप्रमाणे प्रिय-असाच 
सायणाचायानीं केलेला आहे. अथात्‌ नित्य शब्दाचा अथ प्रिय, आव- 
डता असा असल्याचें कळून येते. दुसऱ्याही कित्येक ठिकाणीं हा शव्द 
याच अथाने आलेला आहे. तीं ठिकाणे येणप्रमाण-- 


उप प्रजिन्वन्लुशतीरुशन्त पतिं न नित्य जनयः सनीळाः । 
ह. सं. १।७१।१ 
या ऋचेंत “ पतिं न नित्यम्‌ ' असा प्रयोग आलेला आहे. त्याचा 
अर्थ नीट लावावयाचा तर ' प्रिय असलेल्या पतीम्रमाणे' असाच करावा 
लागेल. वर ' नित्यो न सूनुः ' ह्वा प्रयोग आलेला आहे. या ऋचेंतील 
‹ पर्ति न नित्यम्‌ ! हा प्रयोगही तसाच आहे 
नित्यं न सन मध विश्रत उपक्रोळन्ति कोळा विदथेषु घृष्वयः । 
ऋ. स. १।६६।२ 


साष्यस--नितं न सनं ओरसं प्रिय पुत्रमिव मध मधुरं हवि- 
बिभ्रतः धारयन्तो मरुतः विदथेषु यागेषु घृष्वयः रक्षः प्रधृतीनां 
चषकाः सन्तः कोळाः क्रांडनराळाः उप उपत्य क्रोळान्त विहरान्द । 


अथ--ओरसषुतराप्रमाणे प्रिय, मधाम्रमाणें मधुर, हविष्य धारण करः 
णारे तसंच यागाचे वेळीं राक्षसादिकांचा नाश करणारे, कोडा करणारे, 
मरुत्‌ जवळ येऊन विहार करीत असतात. 


-या ऋचेवरून तर नित्य शब्दाच्या अर्थाबद्दछ सुळींच शका रहात नाहीं- 
नित्यं न सूनुं पित्रोरुपस्थे । ऋः सं. १।१८५।२ 

यांत मातापित्यांच्या मांडीवरीळ पुत्राप्रमाण नित्य असा दृशन्त आहे. 

र्‍या ठिकाणीही नित्य शञ्दाचा अर्थ प्रियकर, चांगला असाच घ्यावा 
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लागतो. नाहींतर अथच जुळत नाहीं. पुढील ऋर्चेत तर यज्ञांतील हवर 
करण्याच्या द्रव्यास नित्य हें विशषण लाविलेले आहे. 
सेद्मे अस्तु सुभगः सुदानुयस्त्वा नित्येन हविषा य उक्थैः । 
पिपम्नीपात  - :::................... ॥ ऋ, स, ४४७. 


या ऋचेचा सरळ अर्थ असा आहे कॉ, हे अभे! जो मनुष्य तुल 
नित्य ( प्रिय ) हविष्यांनी आणि उकथांनीं तुस करण्याची इच्छा धरतो 
तोच खरा चांगल्या संपत्तीचा आणि ( सुदानुः ) चांगलं दान करणारा 
` होय. यांत नित्य हें यज्ञांत अर्पण करावयाच्या हविष्याळा विशेषण 
आहे. तें नीट लावावयाचं तर प्रिय, चांगलें असाच त्या शाब्दाचा 
अर्थ घ्यावयास पाहिजे. 


मन्द्रो होता नित्यो वाचा यजीयान्‌ । ऋ. सं. १०।१२।१ 


यांत होत्याचीं दोन विशेषणे आहेत. एक मन्द्र म्हणजे स्तुत्य व 
दुसरे नित्य. या ठिकाणीं नित्य याचा प्रिय किंबा चांगला असाच अर्थ 
करणें भाग आहे. कारण होता नेहमीं टिकणारा नसतो. मीमांसकांच्या 
मताप्रमाणे कधींही नाश न पावणारा असा अर्थ केल्यास तो जुळणार 
नाही. हीं सब ठिकाणें लक्षांत घेतल्यास नित्य शब्दाचा प्रिय, प्रशस्त, 
चांगल हाच अर्थ कसा निष्पन्न होतो हें लक्षांत येईल ! सायणा- 
चार्योनींही नित्य शब्दाचा हाच अथ कित्येक ठिकाणीं गृहीत धरलेला 
आहे. तेव्हां या सव गोष्टी लक्षांत घेतल्यावर मीमांसकांच्या ' वाचा विरूप- 
नित्यया या आधाराकरितां घेतलेल्या पुराव्याचा नीट विचार करतां 
येतो. या ऋचतील नित्य शब्दाचा सुद्र, चांगली असा अर्थ घेतला 
म्हणजे पुढील “ वाचा ? शब्दाचा अर्थ लक्षणेचें ‹ वेद ? असा कर 
ण्याचे कारणच पडत नाहीं. माग ही ऋचा देऊनं टिपेंत ( पृ. २० ) 
त्याचा जो अर्थ केठेला आहे तो नित्य शब्दाचे अलीकडील वाड्ययांत 
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जे अर्थ प्रासेद्ध आहेत ते गृहीत धरूनच केलेला आहे. पण हा *अथ 
-क्षांत घेतल्यावर त्या ऋचेचा सरळ अथ, 

‹ हे विरूपा, त्या तुस आणि वर्षाव करणाऱ्या अशीची चांगल्या 
( गाड ) आवाजाने स्तुति कर ! ' 
असा होतो. कोणत्याही तऱ्हेची क्लिष्ट कल्पना करावी लागत नाहीं. 
तात्पर्य, वेदांत नित्य शब्दाचा अथ अगदींच निराळा असल्यासुळे, तसेंच 
घेद नित्य असल्याचा पुरावा वेदांत सांपडत नसल्यामुळे मीमांसकांची 
बेदांविषयींची कल्पना अगदीं निराधार असल्याचे दिसून येते. मीमां- 
सक ' वेद कधींही उत्पन्न झालेले नाहींत. ते कधींच नट होत नाहींत, 
ते नित्य आहेत ' असें म्हणतात. या त्यांच्या कल्पना वेदिक वाझ्झ- 
यास सोडून असून या बेद नित्यत्वाची वादेक नहषींस मुळींच कल्पना 
नव्हती ही गोष्ट आतां वाचकांच्या पूणपर्णे लक्षांत येईल * 

बेदांचे प्रामाण्य सिद्ध करतांना मीमांसक जे जे पुरावे पुढे आणतात 
त्या साचें तार्किक दृष्टीनें खंडन येथपर्यंत करण्यांत आछ आह. 
आतां अपौरुषेयत्वानें प्रामाण्य सिद्ध होतें काय ¦ तसंच ज्या तऱ्हेचे 
च्रदप्रामाण्य धर्माच्या वावताँत मानलें जावें असं मीमांसकांस वाटत त 
त्रेदांस कितपत मान्य होतं वगेरे प्रश्नांचा विचार करू- 

0002000000. आय य 

नित्य शब्दाच्या अर्थबद्दळ विशेष बिवेचन नुकत्याच प्रसिद्ध झालेल्या 
Vedic Studies by A. ४०८७७७१७७७ या पुस्तकांत वाचकांस 
बिस्तृतपणें सांपडेल, ज्यांना नित्य शब्दाच्या खर्‍या वैदिक  अ्थोवद्दळ 
जिज्ञासा असेल त्यांनी सदर ग्रंथ अवस्य पहावा अशी वाचकास आमची 
शिफारस आहे. 





ह HN 
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वेदप्रामाण्यंविचार ( पुढं चाळू ) 


अपोरषेयत्वाच्या जोरावर वेदांचें प्रामाण्य सिद्ध करण्याचा प्रयत्न 
मीमांसकांनीं केलेला आहे. वेद अपोरुषेय नसल्यामुळें तो कसा विफळ 
ठरतो हें आपण मागें पाहिलेच. आतां प्रामाण्याचा अपोरुपेयत्वाशी 
कांहीं सवध पोंचतो किंवा काय हैं पाहूं. खरोखर पाहले तर एखाद्या 
अंथाचं प्रामाण्य त्याचा कती कोणीच नाहीं एवढ्यावरून सिद्ध होत 
नसते. अंथांतीळ मजकूर पाहूनच तो अंथ प्रमाण कीं अप्रमाण हें ठर- 
विण्याची चाळ आहे. तसेच ग्रंथाच्या कर्त्यावरूनही अंथाचें प्रामाण्य 
ठराविळें जातें. महात्मा गांधींनी लिहिलेलें आत्मचारित्र खरें कशावरून, 
असा जेव्हां प्रश्न उपस्थित होतो तेव्हां ¦ महात्माजी सत्यवक्ते आहेत 
आणि त्यांनीं लिहिलेले तें आहे म्हणून तें प्रमाण होय ? असंच उत्तर 
'काणी झाले तरी देतो. तो अंथ कोणीच केलेला नाहीं. ( अपोरुषेय 
आहे ) म्ह्णून तो प्रमाण मानिला पाहजे असं कोणी म्हणत नाहीं. 
म्हणून अपोरुषेयत्वाचा आणि प्रामाण्याचा अर्थाअर्थी कांहींच संबंध 
नाहीं हें दिसून येईल. व्यवहाराकडे पाहिळें तर कित्येक समजुती 
अपारुषेय आहेत असे दिसून येईल. ` कावळा ओरडला तर पाहुणा 
येतो, ` | उंचावरून बसून पाय हाळवले तर मामा मरतो किंवा शेषाचे 
मस्तक हालते. ' ' आंघोळ करून उरलेल्या पाण्यांत मामा आंघोळ 
करतो, ' ‹ रिकामा पाळणा हाळवल्यानें मुलाच्या पोटांत दुखते ' 
कित्येक समजुती कोणीं अस्तृत केल्या हें माहीत नाहीं. अर्थात्‌ मीमाँ- 
सकांच्या युक्तिवादार्ने पहावयाचे तर-त्यांचा कती सांपडत नसल्या 
सुळे-त्या अपोरुषेयच होत, आणि अपोरुषेयत्वाचा ग्रामाण्याशीं खरो- 
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खरीच संबध असेल तर त्या सवे समजुती खऱ्या वाटल्या पाहिजेत ! 
पण तस कोणी मानीत नाहीं. या जुन्या समजुती सोडून दिल्या. आणि 
अळीकडच्या काळाकडे वळळें तरीसुद्धा कित्येक ( अपोरषेय ! ) सम- 
जुती रूढ झालेल्या आढळून येतील. “ फोटो काढल्यास ke कमी 
होते, ' : विमा उतरल्यास उतरणारा मरतो ' वगेरे कित्येक समजुती 
उघड उघड अलीकडच्या असल्या तरी मीमांसकांच्या भाषेत सांगा- 
वयाचे तर त्या अपोरुपेयच ठरतात ! परन्तु तेवढ्यावरूनच त्या सम- 
जती वरोवर आहेत असे कोणींच मानीत नाहीं. उलट ' देशाकरितां 
स्वार्थत्याग करावा, ! “ खादी वापरावी ? ' सावजनिक उत्सव करावे, ' 
अशा तऱ्हेच्या पुढाऱ्यांच्या आज्ञा, उघड उघड पौरुषेय असुनही, 
लोकांकडून प्रमाण मानिल्या जातात. तात्पर्य, एखाद वाक्य अपोरुषेय 
आहे असे दिसून आले तरी ते प्रमाण मानले जात नाहीं. उलटपक्षी 
कित्येक वाक्यै कोणाचीं आहेत हें स्पष्टपणे माहीत असूनही -पारुषेय 
असूनही-तीं प्रमाण मानलीं जातात. म्हणून अपारुकयत्वाचा प्रमा "य- 
बुद्धीशीं जो बाद्रायण संबंध लावण्याचा मीमांसकांनी खटाटोप केला 
आहे तो अशास्त्रीय होय ही गोष्ट सिद्ध होते. 

ग्रंथाचा अथ करतांना तर कत्याची माहिती फारच आवश्यक ठरते. 
फार काय, कित्येक वेळां तशी मांहेती नसल्यास अनथ माजतीळ- 
उदाहरणार्थ, खालील वाक्येच पहा: 

मुंगीचिया माथां देखियेलें तळे । त्यांत ती वेल्हाळ क्रीडा करी । 

सुंगीचाया पायां वेढियेला गाडा.-...-..इ ० 

मुंगी उडाली आकाशीं तिने गिळिळे सूयीसी ॥ 

थोर नवलाव झाला । वांझे पुत्र प्रसवला ॥ 

बिंचु पाताळाशीं जाय । शेष माथां वंदी पाय ॥ 


% X > > > 
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नाथाच्या घरची उलटीच खूण । पाण्याला मोठी लागली तहान ॥ 
आंत घागर बाहेर पाणी । पाण्याला पाणी आळ मिळोनी ॥ 
आजी म्यां एक नवल देखिलं । वळचणीचं पाणी आढथाला गेलें ॥ 
x x x x x 
काट्याच्या अणिवर वसलीं तीन गांवें । 
दोन ओसाड एक वसेचिना ॥ 
बसेचि ना तेथें आले तीन कुंभार । 
दोन थोटे एक घडीचना ॥ 
घडीचना त्याने घडलीं तीन मडकीं । 
__ दोन कची एक भाजेचिना ॥ 
भाजेचिना त्यांत रांघले तीन मूग । 
दोन कच्चे एक शिजेचिना ॥ 
शिजेचिना तेथें आले तीन पावणे । 
दोन उपाशीं एक जेवीचिना ॥ इ० 
या सवे पद्यांचा अथ कळावयाचा तर कत्याचें नांव अवश्य माहीत 
असले पाहिजे. नुसतें नांवच माहीत असून भागणार नाहीं, तर त्याचें 
चरित्र माहीत असले पाहिजे. तशी माहिती नसतांना नुसतीच हीं 
पथ एखाद्याच्या दृष्टीस पडलीं तर तो त्यांवर * बाष्कळ वडबड ? असा 
शरा मारावयास कचरणार नाहीं. परतु हाँ पदे मोठमोठ्या साधुसंतांनी 
सांसारिक लोकांच्या कल्याणाथ लिहिलीं आहेत असें त्यास माहीत 
असेल, तर वरीलम्रमाणें एकदम शेरा मारण्यास तो धजणार नाहीं. या 
गोष्टीचा विचार केला तर अपोरुषेयत्वबुद्धि ग्रामाण्याला पोषक तर 
नाहींच उलट केव्हां केव्हां घातकच कशी ठरते हे कळून येईल- 
मीमांसकांनी वेदप्रामाण्य सिद्ध करूनच आपलें काम भागविे नाहीं; 
तर तो वेद धर्मात प्रमाण आहे असाही एक सिद्धांत ठोकून दिला आहे. 


~ 


a he करण्याविषयी २ २ ग तेवढ्या 
बंदांत एखादी गोष्ट वेषर्या आज्ञा केलेली असेल तर तेवब्या- 
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वरूनच ती धर्म्य समजली जावी; उलटपक्षी बदांमध्ये जर एखादी गोष्ट 
करूं नये असा निषेध आढळून _आला तर तेवढ्यावरूनच ती गोष्ट 
अधर्म्य समजण्यांत यावी, असं मीमांसकांचे म्हणणं आहे. “ धम 
कोणता आणि अधर्म कोणता हें केवळ वेदांकडे पाहूनच ठरवावे. “ कां १ ' 
असे विचारू नये ! कारण वेद ही राजाज्ञा असल्यामुळें तिला “कां १ ' असें 
विचारणं हा तिचा अपमान आहे; व म्हणून वेदांस मान द्यावा अशी 
तुमची इच्छा असेल तर त्यास ' कां ' असं न विचारतां तो सांगेल 
त्याप्रमाणे वागत जा. ?? असे मीमांसकांचें म्हणणें आहे. या म्ह्ण- 
ण्यास वेदिक वाड्ययांत कसा आधार नाहीं हें आतां पहावयाचे आहे. 

वेदांकडे पाहिलें तर त्यांस ' कां ' चे वावडें दिसून येत नाही. 
एखाद्या धार्मिक क्रियेबद्दल “ ती कां करावी असं विचारू न्ये ” असे 
दांचे भक्त म्हणविणारे मीमांसक सांगतात खरं, पण त त्यांच म्हणणें 
ब्रेदविरोधी आहे. बेदांस “ कां ' चा विटाळ नाहीं. धार्मिक किया- 
कलापांबद्दळ चचा करणें वेदांस आवडत होते यावद्दळ अनक पुरावे 
देतां येण्यासारखे आहेत. ते पाहिले असतां “ बेद राजाज्ञा आहे, 
तिला ' कां ! चं वावडं आहे; केवळ वेद सांगतात म्हणूनच त्या त्या 
धर्मक्रिया करावयाच्या ” या मीमांसकांच्या कल्पनेचा _निराधारपणा 
दिसून येतो; म्हणून आतां वेदांत अशी धमचचा कोठे केलेली आहे 
ते पाहूं. 

वादिक काळांत यज्ञयाग, हाच मुख्य चम असल्यामुळें वेदांतील 
यज्ञयागावददळच त्यावेळीं चचा होणें स्वाभाविक होते यज्ञासच : त्रह्म? 
असं दुसरें नांव असल्यामुळें या यज्ञाविषयी चचा करणारांस ब्रह्म- 
वादी ? असें म्हणत असत. या ब्रह्मवाद्यांच्या सभेत निरानिराळ्या यज्ञां- 
बद्दल तसेंच यज्ञांतील लहानसहान अंगांबद्दलदेखील वादाविवादपूजक 
चर्चा होत असे. या समांपेकीं कांहीं सभांचे इतिवृत्त तेत्तिरीयसंहितत 
सांपडते. त्यांकडे आतां वळू-- 
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यज्ञांत पशु मारावा कीं नाहीं या प्क्षांसबंधान विचार उपस्थित 
होऊन शेवटीं पशु मारावा असा निर्णय वेदान दिला आहे. हा निर्णय 
देतांना कोणती विचारम्रणाली वेदान मांडली आहे ते पहा. प्रथम 

‹ ब्रह्मवादिनो वद्न्त्यन्वारभ्यः पशुनोन्वारभ्य इति । 

‹ प यज्ञांत मारावा कीं नाहीं असा ब्रह्मवाद्यांमध्यें प्रश्न निघाला ! 
असे सांगून पुढे क्रमानें पूवपक्ष आणि उत्तरपक्ष यांच विवेचन आहे 
तं अस-- 

‹ पूवपक्ष--' मृत्यवे वा एष नीयते यत्पशुस्तं यदन्वारभेत प्रमा- 
युको यजमानः स्यात्‌ । ! 

` अथ-- कांहीं म्हणतात ) पञ्चस मारण म्हणज त्यास मृत्यूकड 
नेणं होय. त्याला मारल्यास यजमान देखील मरण पावेल ( म्हणून 
पूस मारूं नये ). 
याप्रमाणें पूर्वपक्ष करून पुढे सिद्धान्त दिलेला आहे तो असा-- 

‹ अथो खल्त्राहुः सुवगांय वा एष छोकाय नीयते यत्‌ 

पशुरिति यन्नान्वारभेत सुवगाहाकायजमानो हायत । ' 

स. ६।३।८ 

अथ--यावर ( सिद्धान्ती ) उत्तर देतात, पशु स्वगौत जातो. 
( मृत्यूकडे नव्हे ). त्याचें यज्ञांत हनन न केल्यास यजमानास स्वरे 
मिळणार नाहीं. ( म्हणून प॒शूस मारावे. ) 
या उताऱ्यांत जो निर्णय केला आहे तसेंच तो ज्या आधाराने 
केलेला आहे तो किती बरोबर आहे ह येथे पहावयाचे नाहीं. या एके 
दर वादांत ज्या रीतीचा अवलंब केलेला आहे ती कोणती हें पाहि 
पाहिजे. धर्मनिर्णयांत वेदवचनांचाच उद्धार झाला पाहिजे, वेदाशेची 
चिकित्सा करूं नये, असें जे मीमांसक जुनेपणाचा आव आणून सांग 
तात त्याच्याविरुद्ध वरील उतारा आहे. यज्ञांत प्ट कां मारावा 
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मीमांसक “वेद सांगतो म्हणून? असं उत्तर देतात. कोणत्याही धार्मिकः 
क्रियेवद्दल हेच ठराविक साच्याचें उत्तर मीमांसक देत असतात. प्ण 
वरील उतारा पाहिला म्हणजे तें वेदांस मान्य नाहीं हें कवू कराव 
लागते. वरील उताऱ्यांत * वेद सांगतो म्हणून ? असं शेवटचे उत्तर 
आसते तर मीमांसकांचीं मते वेदांस मान्य आहेत असें म्हणतां आठे 
असतें. पण वरील उताऱ्यांत ज्या अथी पूवपक्षांत किंवा उत्तरपक्षांत 
तसळें उत्तर ग्रथित करण्यांत आलेलें नाहीं, त्याअथी मीमांसकांचे मत 
बरेदांस घरून नाहीं असे स्पष्टपणें सिद्ध होतं. डि 
दुसरें उदाहरण सोमयागांतील आहे. पहिल्या उदाहरणांत स्वगाच 
नुसतं नांव तरी आहे. त्या सुताने मीमांसक कंदाचित्‌ आपला स्वग 
गांठण्याची आशा धरतील पण हें दुसरें उदाहरण तर तेवढाही आधार 
' त्यांच्या कल्पनेस दाखविण्यास तयार नाहीं. ते उदाहरण असः-- 
सोमयागांत सोमळतेचा रस काढून त्याचे हवन करावयाचे असत. 
रस काढतांना त्या सोमळतेत जर बाहेरील गवत वौरे पडलेले असेल 
तर तें काढावें कीं नाहीं असा प्रश्न उपस्थित करून त्यावरील पूवपक्ष 
आणि उत्तरपक्षही पुढील उताऱ्यांत दिलेले आहेत, तो उतारा असा-- 


( प्रश्न ) ब्रह्मवादिनो वदन्ति । विचिः सोमा न विचित्या इति । 
( पूर्वपक्ष ) सोमो व्य ओषधीना ५ राजा; तस्मिन्यदापन्न ग्रसित- | 
सेवास्य त्चद्विचितुयाद्ययाऽऽस्याद्म्रसितं निष्िदति ताइगेब तद 
( उत्तरपक्ष ) ज्ञविचिज्ञुयाद्ययाऽक्षन्नापन्नं विधावति तादृगेव ततक्षो- 
घुकोऽध्वयुः स्यात्‌ क्षोधुको यजमानः । सोमविक्रयिन्स्सोम < शोधये 
ब जूयात्‌ ॥ तै. सं. १।९।१ | 

अथै---बरक्मवाद्यांमध्ये विचार सुरू झाला कीं, सोम निवडावा कीं 
माही. ( त्यावर कांहींच म्हणणे ) सोम हा वनस्पतींचा राजा आहे. 
त्यांत जे पडलेले असेल ते त्याने खालछेल्याग्रमाणें होय. ते जरः 
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“निवडून काढळें तर तांडांतला घास बाहेर काढावा तसं होईल. ( म्ह्णून 
काढूं नये ); ( पण यावर म्हणणे असं ) जर न काढळे तर ज्याप्रमाणे 
डोळ्यांत कांहीं पडल्यास भास होतो तसंच तें समजावे, ( ते बाहर न 
काढल्यास ) अध्वर्यु आणि यजमान क्षयी होतील. ( म्हणून ) हे सोम 
विकणाऱ्या ! सोम निवड असेच म्हणावं. 
या दुसऱ्या उदाहरणांतही पहिल्याम्रमाणेंच वेदाजेचा कोठेही उछ्लेख 
नाहीं. अभ्नीची उपासना करावी कीं नाहीं या प्रश्नाचाही विचार वेदांत 
आहे. त्यांतही वरीलम्रमार्णेच वेदाज्ञेच्या अरेरावीचा-कां जी मीमांसकां- 
च्या मताम्रमाणें धर्माचें सारसवस्व आहे--कोठंच उलेख नाहीं. त्या 
स्थलाचीही वाचकांस कल्पना यावी म्हणून भाषान्तरासह ते येथ 
उद्धत करतों. 
उपस्थयोमी नापस्थेया इत्याहुमे नुष्यायेन्न्वे योऽहरहराहृत्याथैनं 
याचति स इन्न्वे तमुपाच्छत्यथ को देवानहरहयाचयिष्यतीति तस्मा- 
न्नोपस्थेयोऽथो खल्वाहुराशिषे वे कं यजमानो यजत इत्येषा खलु बे । 
ते. सं. ५।९।६ 
अथे-अभीची उपासना करावी कीं न करावी असा प्रश्न आहे 
(यास कांहींचे उत्तर ) मनुष्याकरितां एखादी बस्तु ( नजराणा म्हणून) 
घेऊन येऊन ( त्याच्या मोबद्ल्यांत ) जो त्याच्याजवळ कांहीं मागता 
त्यामुळ देणारास त्रास होतो. मग देवांना याप्रमाणे रोज रोज मागून 
'कोण आस देइल ! म्हणून अझीची उपासना करूं नये ! यावर कोणी 
म्हणतात कों ( त्रास देण्याकरितां नव्हे तर ) कांहीं इच्छेने यजमान 
याग करात असता. ( दवता सव शक्तिमान्‌ असल्यामळे त्यांस त्रासही 
होत नाहीं ) म्हणून याग करावाच ! | 
'या सव वादविवादांत पूयपक्षी किंवा उत्तरपक्षी वेद प्रभुसंमित किंवा 
राजाज्ञा आहे तेव्हां असल्या शका काढूं नयेत असं म्हणत नाहींत ६ 
लक्षांत ठेवण्यासारखे आहे 
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हें सर्व झाळं वादविवादपूर्यक निर्णयाचे; पण त्याशिवायही कित्येक 
आज्ञा वेदांत सापडतात. फांशांनीं खेळूं नये, दान करावे, उद्योग करावा 
असं सांगणारी लांबलचक सूक्ते व वाक्यसमूहू वेदांत आहेत. त्यांत 
त्या त्या विधिनिषेधांचे फायदें किंवा तोटे सविस्तर वर्णन केलेले आहेत. 
त्या सर्वाचे विवेचन पुढील प्रकरणांत करावयाचेंच आहे. जर मीमांसक 
' म्हणतात त्याप्रमाणें वेदाज्ञा ही राजाज्ञा असती तसंच तिला “कां चे 
वावडे असतें तर वेदानं असा समजूत घालण्याचा खटाटोप न करितां 
: अक्षेमी, दीव्यः '-फाशांनीं खेळूं नको-अशी रोखठोक आजा करून 
भागविलें असतें. पण वेदांचे असले अरेरावीचें धोरण नव्हते. श्रोत्याच्या 
गळी उतरेल असेंच विवेचन करणें वेदांस मान्य होते. मानवी मवृत्तीचा 
विचार केला तरी हेच युक्त दिसते: कारण केवळ आज्ञेगच कोणी कांहीं 
करण्यास प्रवृत्त होत नसतो. त्याला त्याचे फळ माहीत असावें लागतें. 
मीमांसकांनी प्रसृत केलेली ' वेदः प्रझुसंमितः '-वेद ही राजाज्ञा आहे हा. 
कल्पना वेदांच्या गांबींही नव्हती. विवेचनपूवक कत्योच्या बुद्धीच समा- 
घान होऊन मगच त्यानें कर्माकडे प्रवृत्त व्हावें हेंच बेदांस मान्य अस- 
ल्याचे वरील उताऱ्यांवरून सिद्ध होते. असो. आतां आणखी दान 
उदाहरणे पाहून हैँ विवेचन संपवूं. तापलेले दूध जळसेकाने थंड करून 
मग यज्ञार्थ उपयोगांत आणावे कीं नाहीं, याविषयीं पुढील मतभंद्‌ लक्षात 
घेण्यासारखा आहे. 

प्रतिषिळ्चेत्पक्षुकामस्य शान्तमिव हि पशव्यम्‌ । 
ते. त्रा. २।१।३ 

या वाक्यांत पशूंची इच्छा असल्यास जलसेकाने दूध BS करावें कारण 
पशु थंडच खातात असें सांगून पुढें याच्याविरुद्ध इच्छा 
करणाराने ते दूध पाणी शिंपडून थंड करूं नये असें म्हटले आहेः--- 


न प्रतिषिज्ञेत्‌ त्रह्मवचेसकामस्य। समिद्धमिव दि त्रह्मवचेसम्‌। 
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या.दोन्ही मतांचा उछेल करून त्याच्याच पुढें तिसरें वाक्य दिलेलं 
आहे तँ असः 

अथो खळ । प्रतिषिच्यमेंब । य्राताषिञ्चात । तत्पशव्यसू । 
यञ्जुहोति ! तह्कह्मवचेसि । उयमेवाकः । 

भष्यम्‌-- ग्रतिषेकेण पशव्यत्वं होमेन त्रझवचस मित्युभयमपि 
- करोत्यव | या 
यामध्यें दूध सिंचनपूवक शान्त कराव असे प्रथम सांगून सेकामुळे 
पक्षुप्राति व हवनासुळें न्रह्मवचसप्रात्ति दोन्ही सिद्ध हातात अस म्हूटळ 
आहे. हें शेवटचे व पहिलीं दोन अशीं तिन्ही मते लक्षांत धतला म्हणजे 
एक गोष्ट दिसून येते, ती ही कों जो ता आपापल्या मताचे समर्थन 
करीत असतां ऐहिक फायदे-तोटेच दाखवितो. वेदांत सांगितल आह 
म्हणून तसें करावें असं कोणीच म्हणत नाहीं. तेव्हां या उदाहरणा- 
बरूनही वर आम्हीं दिलेला सिद्धान्तच सिद्ध हातो 


अध्वयून होत्यावद्दलचा प्रेष देतांना * ह होत्या, परज्वाठेत होणाऱ्या 
अझीबद्दळ्ची ऋचा म्हण ' असें म्हणावें कीं, नुसत “प्रज्बाछेत होणाऱ्या 
अञ्चीवद्दळ्ची ( हे होत्या वगरे कांहीच संबोधन न करतां) ऋचा म्हण 
असें म्हणावे याविषयीं शतपथत्राह्मणामध्ये मतभेद प्रदार्शत कलेला 
आहे तो असाः-- 


तदु हेकऽआहुः अग्नये समिध्यमानाय होतरनुत्रूहवीति तदु तथा 
न त्रयादहोता वा एष पुरा भवति यदेवैनं प्रवृषीते5थ होता तस्मादु 
दूजरूयादझये समिध्यमानार्‍यानुन्रूहीत्येव ।  शतप॒थः १. २. ५६. २. 


अर्थ--अभि प्रदीप्त होत असतां त्यास अनुकूल अशा ऋचा म्हणा- 
वयास सांगतांना ' हे हात्या, प्रदीस होणाऱ्या अझीकरितां ऋचा म्हण 
-असें.कोणी. म्हणतात. पण.तसे म्हणू नये कारण ज्यावेळीं त्याला या 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


४९७ 


जहचा म्हणण्याविषयीं आज्ञा केली जाते त्यावेळीं तो होता नसतो. जेव्हां 
त्याचें वरण ( नेमणूक ) केळे जातें तेव्हांच तो होता होतो. म्हणून 

‹ ग्रदीसत होणाऱ्या अझीस अनुकूल ऋचा म्हण असंच म्हणाव 
या उलेखांत प्रेपामध्ये ' हे होत्या ! असे शब्द घालावे किंवा नाहीं या- 
वद्दळच केवळ वाद केलेला आहे. आणि तो हलींच्या कायदेमंडळांतील 
वाढाप्रमाणेच लोकिक आहे. जोपयत एखाद्या जागेवर एखाद्याचा नस- 
णूक झालेली नसते तापयत त्या नांवान त्याला हाक मारण वरोबर नाह; 
या लोकिक व्यवहारास अनुसरून वरील मत निश्चित केळे गेलं आहे 
त्यांत शब्दाच्या बडेजावास वाव नाहा 


वरील स्व विवेचनावरून सांप्रत चालू असलेलं बंदग्रामाण्याच 
महत्त्व वेदकाळीं अस्तित्वांत नव्हते हूँ कळून येईलच. वेदकालान्तरच्या 
वाञ्ययांतही याचें कसं अस्तित्व नव्हत ह लक्षांत यावं म्हणून आता 
चेदानन्तर ताबडतोब निमाण झालेल्या वेदांगावद्दळ विचार करू हाँ 
वेदांग सर्वस्वी वेदांस अनुसरून लिहिलीं गेलीं असतील तर निदान 
वेदांगकालापर्यंत तरी आयांमध्ये श्रुतिग्रामाण्याच प्रावल्य हात अस कबूल 
करावें लागेल. उलटपक्षीं या वेदांगामध्यच जर वदावराधा विधाने 
दिसून येतील तर वेदांगानन्तर निमाण झालेल्या स्मात वाड्मयात 
त्याचा सुतराम्‌ संभव असल्याचे स्पष्टपणे कळून चुक 1 या वेदांगां- 
पैकीं शिक्षा, छंद व ज्योतिष यांसंबंधी येथ विचार न करतां की; 
व्याकरण व निरुक्त या तीन अगांसंवेधानच विचार करावयाचा आहे 
कारण वेदांतील प्रतिपाद्य विषयाशी या तान अगाचा जितका सवथ 
आहे तितका दुसऱ्या अंगांचा नाहो. या तीन अगाच्या ग्रथकत्यानीं 
वेदप्रामाण्य कितपत जुमान& होते हं आता आणण पाहू 


वद्‌ आणि व्याकरण 
> आर्यपरपरेचे CNN भिमानी ~~ . भा 
व्याकरणसूत्रकार पाणिनि हे आयपरपरचे आ होते. त्यांचा 
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वेदांविषयीं आदखुद्धि होती, हे निराळें सांगण्याचे कारणच नाही. त्यांची | 
ही योग्यता जाणूनच त्यांनीं केलेल्या “ अध्यायी ' अथास बदांगांत | 
स्थान दिके गेले आहे. आतां या ग्रंथांतील प्रत्येक सून वद पाहून लयां- 

तून जसेच्या तसेंच उतरून घेतले आहे असं म्हणणें केवळ हास्या" 
स्पदच होईल. एवढें मात्र खरें कां, त्यांत वेदांश विसंगत असें विवे 
चन नसले पाहिजे. परंतु तसे दिसून येत नाहीं. पि कांही 
ठिकाणीं वेदांतील व्युत्पत्तीकडे दुलक्ष करून स्वत रा०१-उताढन 
करीत असल्याचें दिसून येतं. उ० बामदंब्य आणि कालेय या शब्दांच्या 
्युत्पत्तीकडे पहा ! वामदेव्य शब्द वामदेव शब्दावरून पाणिनीने व्युत्पा- 


दिला आहे. 
वामदेवाड्ड्यड्ड्यो । पा. सू. ४२९ 
या सूचांत * वामदेवेन दृष्टं साम '-वामदेवानें पाहिलले साम -असा 
सद्र शब्दाचा अथ पाणिनि देत आहेत. पण तो श्रुतीस साइन 
आहे. कारण 
‹ ततो बसु बामं समभवत्‌, तस्माद्वामदेव्यम्‌ ' 


अशी या शब्दाची वैदिक व्युत्पत्ति आहे. त्यांत हा शब्द वाम (सुंदर) 
या शब्दावरून बनळा असल्याचें प्रतिपादिले आहे. परन्तु य 
्युत्यादन यास धरून नाहीं. या वेदिक व्युत्त्तीशीं पाणिनीच विवेष 
विसंगत आहे. कालेय शब्दाचीही तीच अवस्था आहे. 


कळेढेक्‌। पा. सू. ४।२।८ 


या सुत्राप्रमाणे पाहतां “ कलिना इष्टं साम १-कठीने पाहिलेले साम- 
असा या शब्दाचा अथे बिष्पन्न होतो. परन्तु वेदांत दिलेल्या व्युत्पत्तीशी 
तो विसंगत आहे. 
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४ यद्काळयत्तस्कालेयस्य काळेयत्वम्‌ ? 
असें ह्या शब्दाचे वेदिक व्युत्पादन आहे-. पाणिनीचे व्युत्पादन त्यास 
घरून नाहीं. व्याकरणस्मृति मिमांसक समजतात त्याप्रमाणे ध्रुतींचा 
मागोवा घेत जाणारी असती तर तिनें वेदिकव्युत्पत्ति सोडून अस 
स्वतःच घोडे पुढे दामठळें नसते. आतां निरुक्तकारांची मनांवृत्ति लक्षांत 
घेऊं. ~ ~ 4 
वेद आणि निरुक्त 
निरुक्तकारही शब्दव्युत्पादनप्रसंगीं श्रुतीकडे फारसं लक्ष देत नसत 
असेंच दिसून येते. स्प्टीकरणाथ कांहीं उदाहरण पाइ - 
‹ नक्षत्र ' शब्दाची व्युत्पत्ति वेदांत खालीलप्रमाणे सापडत. 
~ , डोक 5 ~ त्राण < क्षत्र स्चम।। 
‹ यो वा इह यजते। अमुं स लोकं नक्षते तन्नक्षत्राणां नद्षतरत्वमू॥| 
त. त्रा. १।९।२ 
साष्यम्‌--नक्षते, प्राप्नोति 
` अर्थ--जो याग करतो तो स्वगीला प्रास होतो म्हणून ( नक्षत या 
पृबघ आहह नक्षत्रांस “ नक्षत्र ” अस म्हणतात. 
शब्दाचा संबंध आहे म्हणून ) नक्ष त 
आतां निरुक्तकारांची व्युत्पात्ति पहा. त्यांत लाना ra 
व्युत्पत्ति प्रथम देऊन ब्राह्मणांतील व्युत्पत्ति स्वतंत्र दिली आहे. याव न 
पहिली व्युत्पीत्त कोणत्याही ( उच्छिन्न अथवा प्रच्छन्न ) थुतीवरून ने 
लेली नाहीं, हें स्पष्टपणें सूचित होत आहे. निरुक्तकारांची व्युत्पाते 
सभाष्य खालीं दिल्याप्रमाणे आढळून यत. ही णक 
'देगेतिकमेण: नि क्षत्राणीति च त्राह्मगस्‌ 
। नक्षत्राणि नक्षतेगेतिकमेण: । नेमानि क्षत्राणी यू 
क डर | निरुक्त ३।२०।६ 
be 
s [नि i> चछ ह त्र 
आष्यम्‌--नक्षतेगेतिकमेणः, तानि 1६ निद Fe स 
मिति धननाम । ढिं तर्हि ! थनस्वरूपाण्येव, सूयेररन्यलुव भादि "> 
सानानि सन्ति । _ 
¥ 
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देब शब्दाची व्युत्पा 

वेदांतीळ ब निरक्तांतील देव शब्दाची व्युत्पत्ति पुढीलप्रमाणे ।वोभिन्न 
आहेः 

दिवा चै नोऽमूदिति। तद्देवानां देवस्बम्‌ । त. त्रा. २।२।९ 
: आष्यम--' देवा हषांद्स्माकं दिवैबाभूदित्युचारितवम्तः । अतो 
दिवायोगेन देवत्व संपन्नम्‌ । 
निरुक्तांत पाहिळें तर सदर शब्द निराळ्याच त-हेने व्युत्पादिळेळा दिसून 
येतो 

‹ देवो दानाद्व। दीपनाद्वा द्युस्थानो भवतीति वा' निरुक्त ७१५९ 

अथ-दानासुळें किंवा दीपनासुळं किंबा युछीरकांत राहण्यामुळ 
दरव म्हणतात 
या व अशाच तर्‍हेच्या व्युत्पत्या लक्षांत घेतल्या तर निरुक्तकरारांनी 
भ्रुतींचें बंधन कितपत पाळलें हें उघड कळून येण्यासारखे आहे 
निरुक्तकार खतःच्या व्युत्पत्त्या वेदांवरून घेतलेल्या नाहीत ह जागो 
जागीं स्पष्ट करण्याकरितांच कीं काय वेदांतील व्युत्पत्ति दग असठ 
तर ° इति च त्राह्मणम्‌ , ' इति विज्ञायते '-असे ब्राह्मणकार म्हणतात 

( ब्राह्मणावरून ) कळून येते-असं स्पट सांगत असतात; तरासुद्धा 
४ग्रत्येक वैदिक वेदांच्या आज्ञेस भिऊन वागतो, तिचे मुळींच उछछष 
करीत नाहीं ', असं मीमांसक निधीस्तपणें सांगत आहेत, तेव्हां या. 


दुराग्रहास काय म्हणावें £ अस्तु. असुर शब्दाची व्युत्पत्ति उद्धुत करून 


निरुक्ताविषयींचं हे विवेचन संपाविता 
असुर शब्दाची ठ्युत्प!त्त 
असुंपासून ( प्राणांपासून ) उत्पन्न केळे म्हणून त्यांस अपुर नांव 
बृडळें, असं वेदांत म्हटलें आहे 
तेना5सुना$सुरानसृजत । तदसुराणामसुरत्वम्‌ । ते. त्राः २९ ८ 
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आतां निरक्तकाराचं मत पह 
: असुराः, असुरताः ........। सोंदेबानसूजत तरघुराणां सुरत्वम्‌ 
असोरसुरानसृजत तदसुराणामसुरस्मिति विज्ञायते। निरुक्त ३।८ 
साष्यस्‌--अथत्रा इदमन्यद्‌ त्राह्मणोक्तं निवेचनं स्यात्‌, ' सोदे 
वोनसजत ? इति 
हे सव लक्षांत घेतलें म्हणजे व्याकरणस्मृतिकार आणि निरुक्तकार 
चरेदांची किती पर्वा करीत होते हें दिसून येईल. वामदेव्य, कालेय 
असल्या वैदिक शब्दांची व्युत्पात्ते देतांना तरी पाणिनीनें वेदांची पवी 
करावयास पाहिजे होती. पण विचाऱ्या मीमांसकांची निराशा करण्या- 
करितांच कीं काय त्यांनीं ' झाऽ्दैकशरणा चयम्‌ '-आम्हा शब्दाच्या 
आश्रयाने राहतों-या ऐकन्तिक वेदप्रामाण्याच्या तत्त्वास (१ ) हरताळ 
फासला आहे: 
य्रथपर्यंत व्याकरण आणि निरुक्त यांच! विचार झाला. आतां तिसरे 
अंग | कल्प ? याचा विचार करूं. कल्पास दुसरें नांव “ सूत्र ' असंही 
आहे. हीं कल्पसूत्रे दोन प्रकारचीं असतात. श्रोतसूर्ने आणि ग्रदयसुत्र 
पैकीं श्रोतसूत्रे हीं वेदांस अत्यन्त जवळचीं असतात. लहान मोठे वोदिक 
यज्ञयाग ( कीं ज्यांचा केवळ अदृष्टाशींच संबंध ) हाच त्यांचा विषय 
असतो. त्यांतील विवेचनही . याचमुळें बहुतेक त्राम्णग्रंथांतील विवेच- 
स्ताबरद्दुकूम असतें; याचमुळे कससूतरें वेदांप्रमाणे स्वतःअमाण आहेत 
कीं काय असा भ्रम उत्पन्न होऊन त्याचें निराकरण करण्याकरितां ' कल्प- 
सूत्रास्वतःप्रामाण्याधिकरण ? ( पू. मी. १।३।६ ) रचावे लागले, असो. 
आतां या कल्पसुत्रकारांनीं वेदांचे पारतन्त्य कितपत मान्य केलें आहे 
हं पाहू- | 
वेद आणि कल्पसूत्रे 
राह्मण अंथांतून विखुरलेले यज्ञानेरूपण एकश्च एका प्रकरणांत 
आणणें हाच श्रोतसूत्रांचा 'सुख्य विषय आहे. त्यांत सूत्रकारांस आपलें 
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डोकें चालविण्यास कोठेच जागा नाहीं. असे असतां एकाच ेत्तिरीय- 
शाखेवर सहा सूत्रे कां निमीण झालीं ¦ तसंच स्वशाखताळ मत्र देऊ- 
नही त्याच्या जोडीला परशाखेतीलही मंत्र देणें आणि काठ को त्र 
स्वशाखंतील मंत्र गुलदर्तांत ठेवूनही परशाखेतीळ मेत्र देणे, असठे 
उद्योग सूत्रकारांनी कां केले आहेत ? ्रा्मणमंथांनी आखून दिठेल्या 
मार्गावरूनच सर्व शिष्टांनां जावें हा आयाचा नियम या सूत्रकारास 
माहित नव्हता काय १ श्रौतसूत्रकारांनीं आपलें हें मतस्तरातंत्र्य कसे 
उपयोगांत आणकं आहे हे लक्षांत यावे म्हणून येथें कांहीं उदाहरण पाहू. 
पहिलं उदाहरण दरीपू्णमास प्रकरणांतील दाखवितां येइल. दश 
पूर्णमांसांत ' वत्सापाकरण”? ( गाईपासून वासरांना दूर करणे ) नावाच 
एक अंग आहे. त्याकरितां एका शाखेची ( डहाळीची ) आवश्यकता 
पडते. ती तोडण्याकरितां ‹ इषेत्वोजेत्वा ! असा मंत्र आहे. या मंत्राचा 
धिनियोग सांगतांना ब्राह्मणकारांनी हा सवं एकच मंत्र, आह अशा 
थाटाने पुढीलप्रमाणे विधान केले आहे. 
इपेस्बोजेे्याहा । इषमेवोर्जं यजमाने दधाति । 
ते. त्रा. ३।९।१ 
या विघानाकडे लक्ष दिल्यास “ इपेत्वोर्जत्वा ' एवढ्या. सब्‌ मंत्राचा 
एकदम उपयोग करावा असा ब्राह्मणकारांचा अभिप्राय स्पष्टपणे दिसून 
_ येतो; आणि या बाबतीत श्रोतसूत्रकारांस हात घालून _ ढवळाढवळ 
करण्याचे कांहीं एक कारण नव्हते; परंतु तेत्तिरीय शाखेचे सूत्रकार 
सत्यापाढ ऊर्फ हिरण्यकेशी यांस हा वेदोक्त मार्ग पसंत न पडून त्यांनी 
या एका मंत्राचे दोन तुकडे करून त्यांचा . विनियोगाहे दोन विभिन्न 
कमौकरितां सांगितला आहे, तो असा -- ॒ 


~ NE 


इपेत्वेति शाखामाच्छिनात्ति; उर्जत्वेति संनमयत्यतुमा्ि बा 
अर्थ इषेत्वा ? असें म्हणून डहाळी तोडावी आणि उन. 
असं म्हणून तिळा वांकवून सारखी करावी किंवा तिचे माजन करावे* 
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या उदाहरणांत एका मच्राचे दोन मन्त्र कल्पिले आहेत; पुढील 
उदाहरणांत तर सुळांतीळ मन्त्रच फिराबिलेला दिसून येइल. ते उदा- 
हरण असे--- 
संहितेत ¦ असंवपन्ती पिऽशाणूचि कुरुतात्‌ ˆ असा मत्र आहे 

बास्ताविक तसाच मंत्र देऊन त्याचा विनियोग सांगण उचित होत; 
परंतु हिरण्यकेशी श्रातसूत्तांत या मत्रांत थोड] सुधारणा केछेली दिसून 
येते. ह्या सृत्रांत-- 

` ऊन्यवाकरन्त। [प८शाणान छुरुतात्‌ 
असा तो मन्त्र दिलेला आहे. हछींच्या रूढ समजुतीप्रमाणे वेदांचे 
ग्रामाण्य जर सत्रक्रार मानीत असते तर त्याना आपलं मतसवातनर्य 
असं निभयपणे जाहीर केले नसते 
_ यज्ञांत वेद नांवाची एक लहानशा दभांची केरसुणी करावी लागते, 
ही करीत असतां अमुक मंत्रान ती करावी असं त्राह्मणकाराना सांगि- 

नाहीं-. अथात्‌ या. वावरतात श्रांतसूत्रकारांसह। कांहीं कतव्य 
नव्हतें. त्राह्मणकारांनीच जर मन्त.द्रिलिला नाहीं तर सूत्रकारांनी त्या 
बावतींत मूग गिळून खस्थ बसर्णच रास्त ! पण सत्याषाढसूत्रकारांनीं 


- ८ घेदासे येन स्वं: देव ` वेद देवेभ्यो वेदो5भवस्तेन 
सह्य वेदो भयाः । 
हा मन्त्र त्या कामास योजावा अस पु ढील वाक्यांत म्हटलंठं आहः 
: घेदोसि येन व्वं....----वेदो भूया इति दभोणां वेदं करोति। ' 
शरो. सू. १. २ 
सत्याषाढांना सांगितलेला हा मन्त्र वाजसनेयी साहितेत (२ २ र 
सांपडतो. त्याचा विनियोग त्या झाखेबरीळ सूत्रकार “ पत्नी बद र 
ब्रेदोसीति ? ( क० ३।८।१ ) असा वेदाविमोकाकडे-बांधलेली केरसु 
सोडविण्याकडे-देतात. तेव्हां सत्याषाढांनी त्या सूत्रावरून हा विन्रि- 
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योग ठरविलेला नाहीं हें उघड आहे. त्राह्मणावरून तर नाह[च नाहीं 
मग कशावरून ठरविला ? स्वतःची कल्पना चालवून ठरांवठा असच 
दिसून येत नाहीं काय ! 

सिद नांवाचें दर्भ कापण्याचे शस्र अशीवर शकून घऊन दभ 
कापण्याकरितां वाहेर पडतांना सत्याषाढांनीं पुढाळप्रमाण दान मन्त्र 
विकल्पाने वापरण्याचा उपदेश केलेला आहे. ते म्हणतात --- 


। प्रेयमगादुवन्तरिक्षं प्रेहीत्यन्यतरेण आ्राचीनसुद!चीन वाडाभे 
प्रत्रज्य यतः कतश्चिदरेमयं बढिराहरति । › , 
सत्या. श्रा. सू. १-२ 
या विधानांत वरील क्रियेकरितां प्रेयमगात्‌ वगेरे स्वशाखंतील व 
उ्न्तरिक्षम्‌ वगेरे परशाखंतील असे दोन मन्त्र दिलेले आहेत. वास्त- 
विक तेत्तिरीय शाखेवरच्या सून्रकारानं स्वशाखतील मन्त्र देऊनच स्वस्थ 
बसावयास पाहिजे होतं; पण त्यांनी-विकल्पाने कां होइना-परशाखतील 
मन्त्र दिलेला आहे. यांत त्यांचे मतस्वातंत्र्य तर दिसून येतेच; पण 
स्वशाखाविरोधही दिसून येतोच ! कारण जो परशाखरताल मन्त्र 
स्वीकारील तो स्वशाखंतीळ मन्त्रास तेवढयाप्रता तरी सुकला असे 
म्हणावयास हरकत नाहीं. अजिन उचलून घेण्यासंबंधाच्या मन्त्रामध्ये 
तर असं उघड उघड झालेले आहे. या अजिनादानाकरितां त्राह्मण- 
कारांनी व बोघायनानंही मन्त्रच दिलेला नाहीं. पण सत्याषाढसूत्रकारांनीं 
६ वातस्य ध्राजिरसीति कृष्णाजिनमादत्ते देवस्यत्त्रीत वा । ' 
सत्या. श्रा. सू. १०५ 
असे म्हणन “ वातस्य भ्राजिरासि ' [किंवा £ देवस्त्वा ? यांपैकी 
कोणताही मन्त्र उपयोगांत आणावा असे म्हटल आहे. या स्वत:च्या 
पदरच्या विधानांत परशाखेंतीळ मन्त्र प्रथम देऊन- त्यानंतर स्वशाखें 


तीळ मन्त्र दिलेला.आहे; आणि' परशाखेंतील हा मन्लच हीं बऱ्याचे 
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ठिकाणीं प्रयोगांत वापरला जातो, हे लक्षांत घेण्यासारखे आहे. याव- 
रून सत्याषाढ परतन्त्रप्रज्ञ नव्हते हच स्पष्ट हाते 
ऐतरेय त्राह्मण व त्यावरील सूत्रकार. याच्याकड वळलं तरी हच 

दिसुन येईल ! यूपाला तुपाने माखण्याच्या वेळीं त्या कमीस अनुख्प 
असा मन्त्र म्हणण्याविषयी होत्याला अध्वयु प्रेष ( आज्ञा) दत असता, 
याविषयीं ऐतरेय त्रा्मणामध्य- 

' अञस्मो यूपमनुत्रूहीत्याहाध्वयु: । ' ऐे. त्रा ६-२ 
असा उछेख आहे. वास्ताविक असांच प्रेष त्या शाखवरीछ सूलका 
रांनी द्यावयास पाहिजे हाता; पण सूलकार आश्वलायनांना तसं न 
करितां, 

यूपायाज्यमानायाव्जञन्ति त्वामध्वरे देवयन्त इत्युतमेन वचने- 
नाधच आरभत्‌ । आ. श्रा, सू. ३- 


बरीळ त्राह्मणोक्त प्रेषाऐवजीं यूपायाज्यमानायानुत्रूहे ' असा प्रेष 
मान्य केला आहे. व आजही ऋक्शाखीय यजमानाच्या घरीं अध्वरयू- 
कडन पूर्वोक्त त्राह्मणांतील प्रेष वापरण्यांत येत नसून आठा पनसून, 
कारांनीं.मान्य केलेला यूपायाज्यमानायानुत्रूहि' हाच अध्वयुंसूत्रांतील ss 
वापरला जातो. यावरूनही मन्त्ाविनियोग करीत असता कता ्रका 
मतस्वातंत्र्य सूत्रकार. दाखर्वीत है दिसून येत 

येथपयन्त मन्त्राबद्दलचेच मतभद दाखविले. आतां इतर वावीर्ताठ 
मतस्ातंत्र्याचे एक.उदाहरण पाहून हे. कल्पसूत्ांबददळचे विवेचन 5 
अभ्निहोत्रांतील हविद्रव्याकरितां जिचे दोहन करावयाचे त्या गाईस 


काढीत असतां जर 
‹ अभ्निहोत्ती ' असं म्हणतात. या अभिहोत्रीचे दूध का 
ती बसली तर .काय . करावें है पुढीलप्रमाणे ब्राह्मणकारांनीं सांगितलेलं 


आहे-- 
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६ तदाइथस्यासिहोच्युपांब सृष्टा दुद्यमानोपावेशत्का तत्र प्रायाञ्चत्ति 
रिति तामभिमन्त्रयेत यस्माट्टीषा....नमो रुद्राय माहळुप इति। तासु 
त्थापयेदुदस्थाद्देव्यदिति -... वरुणाय चेत्यथास्या उदृपात्रसूधास च 
सुखे चोपगाह्ोयादथनां त्राह्मणाय दद्यात्सा तत्र प्रायाश्वात्तः । ` 

ए. त्रा. ३२.२ 
या उताऱ्यांत त्राह्मणकारांनी तशा तर्‍ऱ्हन वसलेल्या गाइला प्रथम 
‹ यस्माङ्गीषा ! वगेरे मन्ल्लांने अभिमन्त्रित करून नंतर “ उद्स्था- 
द्वेव्यदिति ' वगेरे मन्त्रानं उभी करावी व ताडापुढ पाणी कराव 
( पाजावे ) आणि शेवटीं ती त्राह्मणास दान करावी असं प्रायाश्वित्त 
सांगितळेले आहे. आतां या वाबतींत कल्पसूत्रकारांस हात घालण्याचे 
कांहींच कारण नव्हते. पण आश्वछायनसूल्ांत याच्यापक्षा अगदींच 
वेगळं प्रायाश्चित्त सांगितलेले आहे. त्यांनीं, ती गाय त्राह्मणास दान 
कराबी हे सुळांतील विधान गुंडाळून ठेवून त्याऐवजी, त्या गाईच दूध 
काढून तें ब्राह्मणास द्यावे आणि त्याच्याकडे मरेपथन्त किंवा एक वषः 
सर जेवू नये असे म्हटले आहे. त्यांचे विधान त्यांच्याच शब्दांत असं- 


द 


' यस्याग्न्दोञ्युपावसृष्टा ........अथनासुत्थापयंदु .......वरुणाय 
चाति । अथास्या ऊधसि च सुखे चोदपात्रमुपोद्गुह्य दग्ध्वा ब्राह्मण 
पाययेद्यस्याभोक्ष्यन्स्याद्यावञ्जीवं संवत्सर वा । ' 

आ. श्रो. सू ३ । ११ 
श्रौतसूत्रकारांनी गाईला दान करण्यावद्दलचे त्राह्मणकारांचे विधान 
बाजूस ठेवून त्याऐवजी तिचे दूध काढून तें ब्राह्मणास प्यावयास यावे 
'अशी सुधारणा केलेली आहे; आणि ज्याला तें दूध दिलें जाइल त्याच्या 
घरीं जन्मभर किंवा वषभर जेवू नये हें केवळ स्वतःच्याच 
ठरविलेले विधान केल आहे. याप्रमाणें श्रोतसूत्रकार वेद्परतन्त्र नव्हत 
हें पाहून झालें 
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रूढ अथीनें ज्यांना स्मृति असँ म्हणण्यांतं येतें त्यांतही हीच गोष्ट 
दिसून येते. मागे शब्दव्युत्पादनाच्या वावरतात पाणिनि व निरुक्तकार 
यांचीं मते दिलेलीं आहेतच : मन्वादिस्मृतिकारांनींही कस शब्दाथाच्या 
बाबतीत वेदांस सोडून वतन केळे आहे ह लक्षांत याने म्हणत 
‹ अतिथि ' शब्दाच्या अथाकडे बळूं. 
` < अतिथि? या शब्दासंबंधानं तसेच दुष्ट अथवा प्राकृताचे आतिथ्य 
करावे किंवा नाहीं या संबंधाने वेदाचे मत काय आह्‌ हें एतरेय आरण्यकां- 
` तील पुढील उताऱ्यावरून दिसून येण्यासारखं आहे. 


ha 


: यो वै भवति यः श्र्ठतामश्चुते स वा अतिथिभवति । 
न वा असन्तमातिश्यायाद्वियन्ते | ' 

ए. आ. १. १- \- 
या बचनांत ' जो श्रेष्ठ असेळ त्यासच अतिथि समजावे आणि तसा 
नसेल त्याचें आतिथ्य करूं नये ' असे स्पष्ट म्हट आहे. परंतु स्मृति- 
अंथांकडे पाहिल्यास त्याच्या उलट प्रकार दिसून येतो. लास ता sa 
हा अभेही पसंत नाहीं आणि “ न वा असन्तमातिथ्याद्रियन्ते हा शात 
नियमहि पसंत नाहीं. उ० कांहीं स्मृतिवचने खाली देता. 

‹ एकरात्रं तु निवसज्ञतिथिवोह्मणः स्मृतः । 
अनित्य हि स्थितो यस्माचस्मादातिथिरुच्यते ॥ ' 
मचु० ३। १०९ 
अर्थ--एक रात्रभर राहणाऱ्या त्राह्मणास ' अतिथि ? असे | व्य 
तात. त्याचें राहणे अनित्य असल्यामुळं त्याला ` आतिथि 
म्हणतात. 


निरुक्तकारांनींही याच धर्तीवर स्वतःची युत्ति विठल आदे स 
८ अतिथिरभ्यातितो गृहात्‌ मवति । अभ्येति ताऽ परकुला 


गीति निरुक्त ४।४ 
-यानीति वा परगृद्दाणीति वा । ' निर्‌ 
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'महाभारतांतही या शब्दाचे विवेचन श्रृत्यनुसारी नाहीं-- 
` ४ दृराच्चोपागतं आन्त वेदवदेव उपास्यते । 
अतिथिं तं विजानीयान्नातिथिः पूवमागत्तः ॥ ' 
महाभारत 
अ्थ- वेश्वद्‌वाच्या वेळीं फार ` दुरून दमलाभागलेला जो. येईठ 
त्यासच आतिथि म्हणावं पूर्वी आलेल्यास म्हणूं नये 
अशा प्रकारें “ अतिथि ? शब्दाच्या अथासंवधान 'श्रतिस्मतीत मतभेद 
असल्याचं दिसून येते. आतां अतिथिसत्काराबद्दछ काय मत आहेतें 
पाह. वरील श्रतिवचनांत ' असञ्जनाच आदरातिथ्य करू नये ' असा 
जो नियम आहे त्यास धाव्यावर बसाविणारां पुढील वचन लक्षांत 
घेण्यासारखी आहेत--- 
` “ अतिथिः किळ पूजाहेः प्राक्कतोऽपि विजानता । 
वा. रा. ९।१।१९३ 
अथ--अतिथि साधारण असला तरी शहाण्या मनुष्यानें त्याचा 
'आदरसत्कार करावा 


“ प्रियो वा यदि वा द्वेष्यो मूख: पण्डित एव वा । 
चेश्वदेव तु संप्राप्तः सोऽतिथि स्वगेसंक्रप:ः ॥ › 
पारारारस- १।३९ 
वरील सव विवेचन लक्षांत घेतल्यास वेदांबद्दळ स्मृतिकारांची मनोवृत्ति 
कशी होती ह स्पष्टपणे कळून येण्यासारखं आहे. वेदांनंतर ताबडतोब 
वोदिक परंपरेत निमाण झालेले वाड्यय वेदांची किती पर्वा करीत असे हैं 
स्पष्टपणे लक्षांत यावं म्हणूनच व्याकरण, निरुक्त वगरे स्मतिअथांकडे 
_ वळावे लागले. आणि या सवे विवेचनावरून एक गोष्ट स्पष्टपणे लक्षांत 
येते ती ही कीं, वेदिकं परंपरेचे अभिमानी ऋषि-महर्षि आपल्या कल्पना 
शक्तीसः वेदांनी सवथा जखडून टाकीत नव्हते;. त्यांची बुद्धि वेंदपरतत 
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नव्हतीः ते स्वातन्त्रयाने ग्रंथनिष्पात्ति करणंच उचित समजत असत- 
तर आतां येथें साहाजिकपणेंच असा प्रश्न उपस्थित होतो कों, जर हे. 
लोक वेदप्रामाण्य मानीत नव्हते ( चाळू अथाप्रमा्णे ) तर त्यांस वेदिक 
असें कसे म्हणतां येईल ? वेदांस पाहून पाऊल न टाकणारा किंबहुना 
कांही ठिकाणीं वेदविरोधानेच चालणारा ग्रंथकार वेदिक आई असं कसे 
म्हणावे ? 
या प्रश्नास उत्तर देतांना एक गोष्ट लक्षांत ठेवली पाहिजे ती ही की, 

: वेदप्रामाण्य ' या शब्दावरच पुष्कळ लोक चकतात. वेदांस प्रमाण 
मानतो तो बेदप्रामाण्ययादी असा पुष्कळ लोक अथ करतात. आणि 
हा अथ करीत असतां त्यांची अशी समजूत असते को, वेद काय सांगतो. 
हं सर्व आस्तिकांच्या मतानें ठरलेले आहे. परंतु ee 
नाहीं. वेदांचा असुक ठाम सिद्धान्त आहे असे वेदांबरून कोणं 
दाखवीत नाहा. प्रायशः प्रत्येक जण आपलीं स्वतःची मते वेदातून 
काढून दाखवीत असतो. परंतु ' हीं माझी मते आहेत र असं स्पष्टपणे | 
म्हटल्यास लोकांचा विश्वास वसणार नाहीं, म्हणून वेदाच्या आज ७ 
उभा राहून तीं मतें प्रतिपादितो. सवच अथकार या प्रकारात अ | 
होतात असें नाहीं. कांहींना प्रांजळपर्णेच ' वेदांचा सिद्धान्त अमुक 
आहे ! असें वाटत असतं. पण त्यांच्या त्या वाटण्यावरून वेदांचा 
खरोखर तोच सिद्धान्त आहे असं समजणें मात्र चुकांचे हाइळ, कारण 
: मनीं वसे तें ग्रंथी दिसे ! असें पुष्कळ वेळां घडून आलल व्य 
उ० मध्वाचार्य आणि शंकराचार्य दोघेही श्रुतीस प्रमाण मानणार 
आहेत; परंतु ‹ नेह नानास्ति किंचन? वंगेरे श्रुतिवाक्यांकडं पाह त्यास 
अगदीं परस्परविरुद्ध असा अर्थबोध होतो. “ नेति नेति, ' या श्रुतीकडे 
पाहतांच शंकराचायोस सकळ गुणांचा निषेध, ज्ह्माचे ठिकाणी अस- 
ल्याचा योध होतो, तर वछभमाचायोस त्यांत केवल लौकिक गुणांचाच 
निषेध प्रतीत होतो. तेव्हां हे आचार्य . वेदांस' प्रमाण मानतात. असे 
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-म्हणण्यापेक्षां स्वमतास प्रमाण मानतात अस म्हटल्यास ते अधिक 
- सत्यास धरून व योग्य होणार नाही काय? म्हणून काणताह। ग्रथकार 
स्वतःस वेदिक म्हणवीत असेल तर तेवढ्यावरूनच ता वदाचा खरा 
अभिप्राय सांगतो असँ समजणे चुकीच होईल, कारण वेदाचा असुकच 
अभिप्राय. आहे असं सवसंमतीने ठरलेले नाह. आण जापयन्त अस 
निश्चितपणे ठरलेले नाहीं, तोपर्यन्त अमुक ग्रंथ वेदिक आहे, अमुक 
ग्रंथ तसा नाहीं, असा निवोळा देण अशक्य असल्यान रूढ अथाग्रमाण 
“प्राहिल्यास कोणताच ग्रंथ वेदिक ठरणार नाह! ह काणासहा कबूर 
. करावे लागेल! तर मग या सव ग्रथकारास वादक अस कोणत्या 
अथाने म्हणावयाचे ? असा प्रश्न येतो 
आद्रबुद्धि व प्रामाण्यवुद्ध यांतील फरक 
या प्रश्नांचे आम्हांस असे उत्तर द्यावैसं वाटते कॉ, “ वादेक ' शब्दाचा 
अर्थ ` वेदांबद्दल ग्रामाण्यबाद्धि असलेला ! असा न घेतां * वाद 
आद्रबुद्धि. असलेला ' असा घ्यावा. हा अथ मान्य केला तरच आयांच्या 
.स स्माति वैदिक ठरू शकतील ! त्या वेदांबिरुद्ध 'ज'ही काढीत नाहींत 
अशा अर्थी त्यांस वेदिक हा शब्द लावतां येणार नाहा;, हॅ. मागे 
 दाखबिठेंच आहे; आणि त्याच ठिकाणीं स्मृतिकारांची वेदांबददळ पूज्य 
किंवा आदरबुद्धि होती हेही दाखाविलेंच आहे. तेव्हां या अथाने त्यांचें 
वोदिकत्व केव्हांही मान्य करावयास हरकत पडणार नाहीं असं आम्हास 
वाटते. आदखुद्धि व प्रामाण्यबुद्धि यांमधील सूक्ष्म फरक दृष्टिआड 
' गेला म्हणूनच वस्तुस्थितीकडे दुलक्ष करून स्मृतिम्रामाण्य 
मीमांसकांस सिद्ध करणं भाग पडलं असावे असं दिसत 
: श्रतिविरुद्ध* स्मृति कशा निमोण झाल्या ! 
श्रुतिविरुद्ध स्मृति उत्पन्न कां झाल्या ? या प्रश्नासही हा फरक लक्षात 
कि: | SENET 


` . ऋ श्रुतिविरुद्ध स्मृतींचा उदाहरण पुढे सहाव्या प्रकरणांत दिलेली 
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३१ 
चेतल्यानेंच उत्तर मिळणार आहे. एखाद्याबद्दद आद्रबुद्धि ठेवूनही 
त्याविरुद्ध वर्तन करतां येतें. फार काय, एखाद्याने चूक केलेली आहे हे 
कळूनही त्यावद्दळची आदरवुद्धे नष्ट होऊं शकत नाहीं, हे थोडक्यांत 
रामायणाचे उदाहरण देऊन सिद्ध करतां येण्यासारखा आहे. भगवान्‌ 
रामचंद्र एकपत्नीत्रताचे पुरस्कत होते. दशरथाच्या अनेकपत्नी- 
त्वाशीं त्यांचें हें आचरण अगदीं विरुद्ध होते. तसंच केवळ खीमाहवश 
होऊन त्याने रामचद्रास अरण्यवास भांगावयास लावेल होते. पित्याची 
ही कामात्मताही रामचन्द्रास पसंत नव्हती. अथात्‌ या इने पिल्याच्या 
ठिकाणीं रामचन्द्राची अग्रामाण्य बुद्धिच होती. पण असं हाते म्हणून 
पित्याविपर्यांच्या आदरवुरद्धीत कांहीं फरक झाला काय £ मुळीच नाहीं. 
फार काय, पित्याचे उपरोक्त दोष दाखवून पप्रय बघु लक्ष्मण त्यास, 
दोष देऊं लागला तेव्हां रामचन्द्रानीं पुढील प्रमाणं त्यास उपद्श कला. 
आहे. -_ ५९ ~ CY a sa ~ 

‹ पितुर्हि यदतिक्रान्तं पुत्रो यः साधु मन्यत । 

तदपत्यं मतं लोके विपरीतमत|ऽन्यथा ॥ ' वाः रा. 


थै--गपित्याच्या हातून झालेल्या अतिक्रमणाकड जां पुत्र क्षमादृष्टीने 
पाहतो तोच मुलगा लोकांत आदरणीय ठरता. याच्या उलट वबतणुकोचा 
तसा ठरत नाहीं 


आयसंस्कृति प्रगमनशीळ आहे. मागे काय झाले हें पाहून पुढील धोरण | 
छरवावें हेंही तिला पसंत आहे. पण मार्ग कट्या चुकांची आंधळेपणाने | 
पुनरावृत्ति करून संकटांत पडण्यास मात्र ती तयार नाहीं ह 

जुनें जाउं द्या मरणालाणुनि, जाळनि अथवा पुराने टाका, अशा 
प्रकारे शिव्या देणे ती अनुचित समजते. पण तेबब्यावरून मागच्यांतं 
दोष दिसल्यास ते तसेच राखून चुकांचे रहाटगाडगे चाळू ठन असह 
ती म्हणत नाहीं 21: 
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सडत न एक्या ठायी. ठाका । 

| सांवघ ऐका पुढल्या हांका ॥ 
हं मत तिला सबस्वीं मान्य आहे. अस्तु | ‹ वेदिक ' शब्दाच्या वरील 
अर्थात किती महत्त्व भरलेले आहे है यावरून कळून येइल 

- येथपर्थन्त वेदानतर ताबडतोब उत्पन्न झालेल्या वाड्याचा वदापर- 
तंत्रता पाहून झाली. त्यावरून वंदिक असूनह प्रगमनशीळता राखता 
येते हं कळून येईल- अर्थात्‌ बेदांनीं ज्या विषयांत जेवढे संशाधन कठ 
तेवढंच जतन करून ठेवणें हें वेदिक आयास समत नव्हते असच म्हटले 
पाहिजे. आथ ग्रंथकारांची ही वेंदाविषर्यीची बुद्धे ढुदवान पुढ शब्द 
ग्रामाण्यांत परिणत होऊन आमच्या सब वाब्ययाची पिछेहाट झाला 
पणं हा सव समजुतीचा घोटाळा आहे. वेदांनी ग्रतिपादिछेल्या सेद्धान्तात 
अणुमरही अन्तर करूं नये असा वंदिकांचा दण्डक .नाह। 

। यद्रोचते तद्‌ ग्राह्मम्‌, यन्नरोचते तत्त्य।ञ्यम्‌ 
असे वेदिकांचे मत आहे. आणि त्याच कारणही स्पष्टच आहे. स्वतःच्या 
बुद्धीचे समाधान झःल्याखेरीज कोणीही कायीला प्रवृत्त होत नाहीं. म्हणून 
सामान्य लोकांची घमाचरणाकडे प्रवृत्ति व्हावी अशी इच्छा असल्यास 
युरुषबुद्धीचाच कास धरण प्रात आहे. सध्यांच्या क्रान्तियुगात प्रत्येक 
जुन्या गोटीचें उन्मूलन करण्याकडे जनतेची स्वाभाविक म्रद्धात्ते हति 
चालली आहे. या उच्छुंखलतेस “ शब्दावर श्रद्धा ठेचा? हा उपदेश 
बांध घाळं शकणार नाहीं. सध्यां श्रद्धेचे खोबरं झालेले आहे, हो गा 
दृष्टीआड करून चालणार नाहीं 
हहं चिकित्साप्रधान शाख्रांवरच जनतेची अधिक भिस्त आहे. शास्त्रीय 


यद्धतीने मांडणी केल्यास तिला ताबडतोब मान्यता मिळते. म्हणून धर्मा 


भिमान्यांनीं या पद्धतीने शा्राची उभारणी करावी हेंच त्यांस उचित 
आहि. आज जवळ जवळ २००० वर्षे या दृष्टीचा अभ्यास बंद पडर्ल्या- 
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मुळें ‹ शब्द ' सोडून धर्माकडे पहाण्यास कोणी धजत नाहीं. ही घेयही- 
नताच धर्माच्या नाशास कारणीभूत झालेली आहे. तिचा त्यान करून 
ग्राचीन आर्यांचा मार्गच स्वीकारला पाहिजे. 

आर्यांची वेदप्रामाण्यबुद्धि कोणत्या स्वरूपाची होती हे येथपर्यन्तच्या 
विवेचनावरून दिसून येईलच ! वेदांबिषयाँची आद्रबुद्धि म्हणजेच 
प्रामाण्यवुद्धि या गरसमजामुर्ाच हा घोटाळा उद्भवला आहे. पण यापुढ 
तरी द्वा चाळू देणें इष्ट नव्हे 

: प्रामाण्यचुद्धिविदेषु › 
असा शब्दप्रयोग अद्यापही हिंदुधर्माचें लक्षण करीत असतां केला जातो; 
पण हें न्याय्य नाहीं. वास्ताविक-- 

' सम्मानबुद्धिवेदेषु ' | 
असंच लक्षण सत्यास धरून होईल. आणि प्रगतीच्या दृष्टीनेही हेंच 
उपयुक्त होय. जोंपयन्त ही सम्मानदुद्वे उत्पन्न केली जाणार नाहीं ता- 
पर्यन्त आर्यसंस्क्ृतीची प्रगति होणें शक्‍य नाही 

मीमांसकांनीं प्रसत केलेल्या वेदप्रामाण्यास तार्किक तसाच पूवपरं- 
प्रेचा आधार कसा नाहीं हें येथपयन्त पाहून झाले ! आतां * वेद केवळ 
घर्मच सांगण्याकरितां आहे ' हा मीमांसकांचा सिद्धान्त कसा चुकीचा 
आहे हें लक्षांत यावें म्हणून वेदांचा उपयोग काय, तें पुढील प्रकरणांत 
पाहू. 
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वेदांचा उपयोग* 
मीमांसकांनीं ज्या प्रणालीचा आश्रय करून वेदप्रामाण्य सिद्ध केछे | 
तिचा निराधारपणा येथपर्यंत पाहून झाला- पण एवढथानेंच वेदांवदठ 
मीमांसकांनीं प्रसृत केलेल्या सवे खोट्या कल्पना संपत नाहींत. मीमांस- । 
कांनी धमात वेदांचे प्राधान्य सिद्ध व्हावे म्हणून ` वेद कम बा | 
करून देण्याकरितां आहेत ! असा सिद्धान्त सांगितलेला आहे. वेदांचा 
उपयोग धर्माध सांगणें एवढाच असल्याच याग्रमाण ठरवून बदा 
माण्यास मीमांसकांनीं वळकटी आणिली आहे. नुसते अयारुषेयत्व व्‌ 
स्वतःप्रामाण्य दाखविल्याने वेदांचे खरें प्रामाण्य सिद्ध होत नाही; 
कारण वेदांत कित्येक प्रत्यक्षतः खोट्या ठरणाऱ्या गोष्टी सांगितलेल्या 
आहेत त्या खऱ्या ठरणें शक्य नसल्यामुळें वेदांचे प्रामाण्य करस सिद्व 
होणार, ही मीति मीमांसकांच्या मनांत होती. ' अरजापतोने स्वतःची वपा 
फाडून काढिली ', | गाइँनीं सत्र केलें ' वगेरे कित्येक धडधडीत 
खोट्या गोष्टी वेदांत दिसून येतात, मग बेद कसे प्रमाण मानावे अशी 
शंका उपस्थित होणें स्वाभाविक आहे. ती नष्ट होऊन वेदांचे ग्रामा 
` सिद्ध करण्याकरितां स वेदांचे विधि, मंत्र, नामधेय, अर्थवाद आणि 
निषेध असे भाग पाडून त्यांपैकीं विधिमागच सुख्य व वाकीचा भागी 
असें त्यांनीं ठरवून टाकिले आहे. वरील वाक्ये अथवाद या सद्राखा' 
येत असल्यामळे त्यांवर वेदांचें तात्पर्य अवलंबून नसून त्यांचा उदर 
जवळच सांगितलेल्या कमीची स्तुति किंवा निंदा करणे एवढाच सम 
जावा असें मीमांसक म्हणतात. आतां यावर कोणी असं विचारील की। 
बेद्वाक्यांतीळ विधिवाक्येच तेबढीं प्रमाण व बाकीची अप्रमाण ' 
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कां? तर यावर मीमांसकांचे उत्तर असं कीं ' वेदांचा मुख्य उद्देश कमे 
सांगून तीं करावयास लावणं एवढाच आहे, आणि तो केवळ विघिभा- 
गानेच सिद्ध होतो. वाकीचे भाग त्या कमांचाँ निरनिराळीं अंगें सांग- 
तात. अथवादांत तर केत्रळ कर्माची स्तुति किंवा निंदाच केलेली असते. 
तेव्हां था सव भागांपेक्षा विधिवाक्यांसच प्राधान्य प्रास होणार हे 
स्वाभाविक आहे '. मीमांसकांचा हा सर्व व्यूह “ इष्टो हि तस्याथेः 
कमाववोधनम्‌'-वेद्‌ कर्म वोधित करून देण्याकरितां अहेत-या 
गृहीतक्कत्यावर उभारलेला आहे. हे गृहीतकृत्य कितपत बरोबर आहे 
हें या प्रकरणांत पहावयाचें आहे. वेदांचा मीमांसकांनां ठरविलेला हा 
उपयोग कितपत वरोवर आहे हें आतां नीट पाहू. 


वेदप्रामाण्य दढ व्हावं म्हणून मीमांसकांनीं ही युक्ति काढली खरी 
पण त्यामुळे वेदांचा बराच भाग व्यर्थ ठरतो, त्याची वाट काय ? कारण 
वेद कर्म (धमाधम) सांगण्याकरितां आहेत असे'म्हटलें कां वेदाच्या ज्या 
भागांत कम सांगितलेले नाहीं तो भाग गोण ठरणे स्वाभाविकच आहे. 
आतां वेदांकडे या दृष्टीनें पाहिलें तर विधिवाक्ये एकंदर वेदांत फारच 
थोडीं सांपडतात. शेकडेवारीच काढावयाची झाली तर वेदांतील शेंकडा 
५-१० वाक्येंच या पद्धतीप्रमाणे पहातां प्रमाण ठरतात. अथात्‌ 
बाकीच्या शेकडा ९०-९५ वाक्यांचे काय करावयाचे असा प्रश्न उप- 
स्थित होतो ! या प्रश्नाचे समाधानकारक उत्तर मोीमांसकांजवळ नाहीं. 
वेदांवर ज्याची खरी श्रद्धा असेल तो हं असले वेदप्रामाण्य [कितपत 
मान्य करील यांची शंका वाटते. पूज्यपाद शंकराचायोनीं तर सरळच 
या मीमांसकी मताचें खण्डन करून भूतार्थवादांचें प्रामाण्य सिद्ध केळे 
आहे. आचार्याना उपनिषद्‌ काण्डावरील अप्रामाण्य उठवायचे होतं 
म्हणून ते इतर प्रकारच्या अथवादांकडे तसेंच मंत्रांकडे वळले नाहींत 
ही गोष्ट निराळी; पण मीमांसकांचा “ आम्नायस्य क्रियार्थत्वमू ! ` वेद 
द | छ 
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के सांगण्याकरितां आहेत › हा सिद्धान्त आचार्योस मान्य नव्हता 
ही गोष्ट मात्र त्यामुळे व्यक्त होते ! 
चेद केवळ धर्म (कम ) सांगण्याकारितां आहेत असे वेदांकडं पाहेल्यास 
दिसून येत नाहीं. तसे असेल तर वेदांत ' इषु ' ६ वज्र ' असल्या 
अभिचार-कमोचाही उछेख आहे त्याची वाट काय £ लोकिक बुद्धाने 
कळणाऱ्या, तसेच वदांकडे लक्ष न देतांच ज्या अधार्मिक क्रिया हातून 
घडत असतील त्यांचा निषेध करणें हं वेदांचे कतेव्यच आहे. पण 
इयेनयाग, इषुयाग, बज़याग हे शत्रूंचे उच्चाटन करू शकतात हृ छॉकिक 
बुद्धीस अगम्य ज्ञान देऊन फायदा काणता 2 वेद जर केवळ धम 
सांगण्याकरितां असते तर त्यांनीं असलीं पुरुषबुद्धीला अगम्य अधम- 
साधने सांगितली नसती. वेदांत तर अशातऱ्हेच्या दुसऱ्याच 
नुकसान कसें करतां येईल हं दाखविणाऱ्या गोष्टी अनेक ठिकाणीं 
ग्रतिपादिलेल्या आहेत. उ० अझिहात्रांतील वत्सापाकरण ( गाईपासून 
बासरांस दर करणे ) प्रकरणच पहा. या वत्सापाकरणाकारितां एक पळ 
साची डहाळी लागत असते. ही डहाळी अध्बयूने आणताना पानं 
असलेली आणावी कीं सुकलेली व पानें नसलेली आणावी याविषयीं 
पुढील विवेचन वेदांत सांपडत 
। ये कामयेताऽपशुः स्यादिति । अपणा तस्मै शुष्काग्रामाहरेत्‌ । 
अपशुरेव भवति ॥ यं कामयेत पशुमान्स्यादिति । बहुपर्णा तस्मे 
बहुशाखामाहरेत्‌ । पशुमन्तमेवैनं करोति ॥ › ते. त्रा 
__ अर्थ--आपला यजमान पशुराद्देत. व्हावा अशी इच्छा असल्यास 
अध्व्ूने त्या यजमानाकरितां पानें नसलेली व शेंडा सुकलेली पळसाची 
डहाळी आणावी. पण यजमानाजवळ पशूंची समृद्धि व्हावी अशी इच्छा 
असेळ तर अध्वयूनें त्या यजमानाकारेतां बरींच पानें असलेली तसंच 
पुष्कळ फांटे फुटलेली अशी फांदी आणावी. म्हणजे यजमानास पशु 
` मिळतातः 
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या वाक्यांत यजमानाच नुकसान करण्याचा उपाय वेदानें सांगितला 
आह. वेदांचे प्रयोजन जर केवळ धमे सांगणंच असतं तर असले 
अलाकिक-दुसऱ्याचा घातपात करण्यास उपयोगीं पडणारे-उपाय वेदान 
सांगितले नसते 


वंद कभ सांगण्याकारेतांच असते तर कमोहून दुसऱ्या गोष्टींचे 
विवेचन त्यांत दिसून आलेच नसते. कमाकडे प्रबृत्त होण्याकारितां तसें 
विवेचन केलेले आहे असं म्हणून या भागाचे समथन मीमांसक कर- 
तात, पण ते बरांवर नाह. वेदांत ठिकठिकाणो जीं कमाची स्तुति कर- 
णारा वाक्य-अथवाद्‌-दिसून येतात, तीं समर्पक नसल्यामुळें मीमां- 
सकाना त्यांचा ठरावेलेला हा उपयोग वस्तुस्थितीस धरून नाहीं असं 
म्हणाव लागते. कांहीं ठिकाणीं तर अथवादांतील हेतुफलाविवेचन इतकें 
चमत्कारिक वाटते का त्या विवेचनाझुळें एखाद्या कमीकडे प्रवात्ते 
होण्याचे तर दूरच राहिळे पण अगोदर झालेली प्रवृत्ति थांवण्याचाच 
समव आधिक ! संध्येतील अध्योचेच उदाहरण घ्या! संध्येत सूयीला 
अध्ये कां द्यावे याच आरण्यकांत पुढीलप्रमाणे उत्तर दिलेले आहे-- 


' तानि ह वा एतानि रक्षाशसि गायञ्याभिमन्त्रितेनांभसा शा 
म्यान्त | तदु ह वा एते ब्रह्मवादिनः पूवोभिमुखा: संध्यायां गायत्नि- 
याभिमन्त्रिता आप ऊध्वर निक्षिपान्त। ता एता आपा वज्ञोभूत्वा 
तानि रक्षाशसि मंदे हारुगे डोपे निक्षिपन्ति । ते. आ 

अथ--( सूयांस आसून त्याला निस्तेज करणारे ) ते 'राक्षस गायत्री- 
मन्त्रान मंतरलेल्या पाण्यान कमजोर होतात. म्हणूनच वेदवत्ते पूर्वेकडे 
'ताड करून गायत्रीनें मंतरलेले पाणी वर उडवितात. ते पाणी वज्रा- 
प्रमाणे त्या मंदे नांवाच्या राक्षसांस ' हारुण नांवाच्या द्वीपामध्यं 
फेकून देते 

कमठ ब्राह्मण संध्येच्या वेळीं अध्य देतांना हें फल लक्षांत घऊनच 
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अर्घ्य देतों किंवा काय या गोष्टीचा नीट विचार केला तर हे अथवाद्‌ 
[कितपत कर्मम्रवर्तक आहेत हें कळून येईल. दुसरे उदाहरण यज्चप्रकरणां- 
तील देतां येईल. यज्ञ करितांना जुहू, उपमृत्‌, ध्रुवा वगर पात्रामध्ये 
किती तूप घ्यावे व कां घ्या याविषयीं पुढीलग्रमा्ण हतुफरभावाच 
विवेचन आहे 
` चतजुह्ां गृह्ृति। चतुष्पादः पशवः । परनेवावरुन्ध ॥ अष्टा- 
बुपभति । अष्टाक्षरा गायत्री । गायत्रः प्राण: । प्राणमेव पशुषु दधाति 
चतुध्ुवायां चतुष्पादः पशवः । ' ते. त्रा. ३।३।५ 
यांत जुहूमध्ये चार वेळां तूप घेण्याचे कारण प्रला चार पाय असतात 
असें देऊन तसे केल्यास पझ् मिळतात असँ फळ सांगितलेलं आहे 
तसंच उपभृत्‌ नांवाच्या पात्रामध्ये आठ वेळां कां घ्यावे तर गाय- 
त्रीचीं ( गायत्रीच्छदाच्या पादाची) आठ अक्षर असतात म्हणून; 
्ुवेमध्यें चार वेळां कां तर पशूळा चार पाय असतात म्हणून; असे 
सांगितलेले आहे. बादरायणसंबंधाचे याहून दुसरे कोणतें उदाहरण 
पाहिजे? अशातऱ्हेची हेतुफलमीमांसा वेदांत अनेक ठिकाणीं केल्याचं 
आढळन येते. तिचा उपयोग कोणता ? कोण असा अज्ञ आहे को 
असली हेतुफळमीमांसा पढून तो कर्मास प्रवृत्त होईल १ तेव्हां अथवाद 
मीमांसक म्हणतात त्याप्रमाणें कर्माकडे प्रवृत्त करण्याच्या उपयोगाचे 
नाहींत हें स्पष्ट होतें. ही गोष्ट लक्षांत घेतल्यास भोमांसकांच वरील 
गृहीतकृत्य अनेक गोंधळून टाकणारे प्रश्न उपास्थित करणारं असून त्या- 
मुळें वेदांबरीळ श्रद्धा वाढण्याऐवजीं .ढासळण्याचाच संभव आधिक आहे 
हुं कळून येईल ! मग वेद कमे सांगण्याकारितां आहेत हा सिद्धान्त 
उराशी बाळगण्यांत अर्थ कोणता £ 
वेद्‌ कमे सांगण्याकरितां आहेत अस मानल्यास कोणकोणते दोष. 
येतात ते साकल्याने लक्षांत यावें म्हणून त्यांची यादी येर्थे देताः 
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१. वेदांतील ज्या वचनांमध्ये कर्माचे प्रातपादन नाहीं तीं सव 
वचने व्यथ ठरतात- 

२. ज्या वेदांतील शेकडा ९०-९५ वचने याप्रमाणे व्यथ ठर- 
तात तो वेद प्रमाण कसा मानावा याबद्दल मार्मिक मनुष्यास 
शांका येते. 

३. येन, इषु, वज़, असल्या अधमाचें प्रतिपादन वेदने कां केलें 
या प्रश्नास नीट उत्तर मिळत नाहीं. 

४. कमाखेरीज इतर गोष्टी वेदानें कां सांगितल्या हें ठरवितां 
येत नाहीं. 

हे सर्वे दोष मामांसकांच्या “ आम्नायस्य क्रियात्वम्‌? या एका 
गुहीतकृत्यामळं येतात. ते सोडन दिल्यास हे येणार नाहींत. म्हणुन 
आतां वेद्‌ कशाकरितां आहेत याचा विचार करू 


वेद कशाकरितां आहेत ? 


वेदांकडे पाहूनच वेद कशाकरितां आहेत है ठरविले पाहिजे. वेदांकडे 
पाहले तर ते फार व्यापक घ्येयाकरितां अवतरलेले आहेत असं दिसून 
येतें. बेद सच शास्राचा उदम आहे. त्यात तकशाख्र, अध्यात्मशास्त्र; 
घमेशास्त्र, व्युत्पत्ति, इतिहास, वाड्य़य इत्यादि अनेक विषयांचे विवेचन 
आढळून येतें. थोडक्यांत सांगावयाचें तर वेद हा ज्ञानकोश असल्याचें 
दिसून येत. मनूने | सवज्ञानमयो हि सः -वेद सवे ज्ञानाचा संग्रह्‌ 
आहे-असे जें म्हटलेले आहे तें याच दीने! पूज्यपाद शंकराचाय चेही 
वेदांबद्दळ असंच मत होतें हें खालील वर्णनावरून दिसून येईल 


“महतः ऋ्वेदादेः शाख्स्यानेकविद्यास्थानोपडंहितस्य प्रदीपवत्स- ` 
चोथोवद्योतिनः सवेज्ञकटपस्य ......... छः्वेदाद्याख्यस्य सवज्ञाना- 
करस्य ? ज. सू. भा. १।१।३. 
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या वाक्यांत ऋर्वेदादिकांचें वर्णन करतांना ते “ अनेक विद्यांनीं युक्त असून 
दिन्याग्रमाणें सर्वे वस्तूंस दाखविणारे तसंच ते सबज्ञाप्रमाणे असून सर्व 
ज्ञानांच्या खाणीप्रमाणे आहेत ! असें वर्णन केलेळं आहे. आणि त्यावरून 
आचार्योचें वेदांविषयीं काय मत होतें हें स्पष्टपणें कळून येतें. बेद हे 
केवळ क्रिया सांगण्याकरितां आहेत असेंच शंकराचार्यांचे मत असते 
तर त्यांनीं वरीलप्रमाणे विवेचन केले नसतें. वेदांकडे पाहिलें तरी हेंच 
दिसून येईल ! वेदांमध्ये अधमाचं विवेचनही तो ज्ञानकोश आहे म्हणूनच 
योग्य ठरतें. कारण शास्त्रीय ग्रंथ व्यापक दृष्टीनें लिहिलेले असतात. ज्ञान- 
कोशास सवच चांगल्या-वाईट गोष्टींचा संग्रह करावा लागत असल्या- 
मुळे वेद्यक अन्थांप्रमाणेंच त्यासही छीळ-अशकछील, धर्म-अधर्म वगेरे 
कसल्याच विषयाचा विटाळ नसतो. शास्रग्रंथ लिहितांना किती ब्यापक 
दृष्टि ठेवावी लागते याची कल्पना वात्स्यायनानें पूर्णपणें दिलेली आहे. 
आपल्या काममूत्राचे शेवटीं वात्स्यायन म्हणतातः-- 


न शास्रमस्तीत्येतेन प्रयोगो हि समीक्ष्यते । 
शास्राथोन्व्यापिनो विद्यात्‌ प्रयोगां्स्वेकदोशिकान्‌ ॥ 
Qe श em ५ ~ ५ कळ > 
अथ-शाख्न आहे म्हणून त्यांतील प्रत्येक गोष्ट करावी असें होत 
नाहीं. कारण, शास्त्राचे प्रयोजन फार व्यापक असतं. आणि प्रत्यक्ष 
आचरण मात्र एकदेशी असतें. 


वात्स्यायनांनीं ज्याप्रमाणे स्वभार्येशी कसे वागावें हें सांगितलेले आहे 


त्याचप्रमाणे परख्रीशी कसा संबंध जोडावा हें. “पारदारिकम्‌? या प्रकरणांत 
सांगितलेळ आहे. धडधडीत व्याभिचारास मद्त करणारें हैं प्रकरण 


वात्स्यायनांनीं कां सांगितले £ असले अधर्म्य उपाय शास्त्रांत गोविणारा 


समाजघातक नव्हे काय £ या प्रश्नाचं उत्तर देण्याकरितां वात्स्यायनांनीं 
251 ~ ~ शोकाचें ~*~ = 
हा शोक ग्रथित केला आहे. या. पूर्ण विवेचन :करण्याचे हें 


स्थळ नव्हे. तथापि खरी शास्रीय इष्टि किती व्यापक असते हैं त्यावरून 
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कळून येण्यासारखं आहे. वेदांत सब गोष्टींचाच संग्रह कतव्य असल्या- 
मुळे निरनिराळ्या खऱ्याखोट्या कल्पना-मग त्या कितीही वेडगळ दिसल्या 
तरी-त्यांत दिलेल्या आहेत. त्या खोट्या असल्या तरी व्यर्थ नाहींत. 
कारण त्यामुळें कांहींच्या तकंशक्ताची धाव कोठपर्यंत असते हे अजमावतां 
येतं. ऋग्वेदांतील यमयमी-संवादाचेंही हेच रहस्य आहे. प्रत्येक गोष्ट 
क्रियेकरितांच मानावयाची तर भावा-वहिणांनीं लझ्न करावें असा विधि 
त्या सवादांतून काढावा लागेल. पण आमच्या दृष्टीनें विचार केल्यास 
तशी आपत्ति येत नाहीं. प्रचालित विवाहपद्धती पूर्वी कोणकोणत्या तऱ्हेचे 
स्रीपुरुष-सवध शक्य होते ह॑ दाखविण्याकरितांच, अथात्‌ फार प्राचीन 
समाजास्थितीचे आकलन व्हावं म्हणूनच, वेदांत अशा प्रकारचे संवाद 
ग्रथित केलेले असावेत. वेदांची दृष्टि इतकी सवसंग्राइक व व्यापक 
होती यांत शंकाच नाहीं. शंकराचायोनीं याच व्यापक दृष्टीने वेदांकडे 
पाहिले, त्यामुळें त्यांस वेद वर दाखविल्याग्रमाणें सवञ्ञानाचा ठेवा 
असल्याचे दष्टेत्पत्तीस आलें. उलट मीमांसकांनीं फारच संकुचित दृष्टीने 
त्यांकड पाहळ; त्यामुळ त्यांस वेदांचे खरं प्रयोजन न कळन त्यांनीं गेर- 
` समजाने वेदांचा अगदींच संकुचित उपयोग ठरविला 

वेद्‌ कम सांगण्याकारितां आहेत एवढंच सांगून मोमांसक थांबत 
नाहींत, तर वेदांमुळेंच कमाकडे प्रवृत्तिहि होते असें ते सांगतात. वेद्‌ 
कम कोणते हे दाखवून त्याकडे मनुष्यास प्रवृत्त करतात असं मीमांसकांचे 
म्हणणे आहे. कमवोधनावरोवरच “ प्रवतन ? म्हणजे प्रवृत्ति करविर्ण 
हही वेदांसुळच होतं असा त्यांच्या म्हणण्याचा आशय आहे; पण तोही 
आयपरपरेस मान्य नाहीं. जयन्तमड्टांनी या मताचे फारच मार्मिकपणे 
खंडन केलेलं आहे. ते म्हणतात “ वस्तुस्थिति समजावून देणें हेंच 
खऱ्या जाणत्याचे कतव्य होय. अथात्‌ खरे जाणते अमुक चांगलं आहे 
अमुक वाइट आहे एवढच सांगतात. यापुढं जाऊन “ ते कर ' किंवा 
“ते करूं नको ' असल्या विधिनिषेधात्मक आज्ञा देणे योग्य समजत 
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नाहींत. कारण कर्माकेडे प्रवृत्ति किंवा निवृत्ति आपोआपच होत असते. 
सवे वस्तुस्थिति समजावून देऊन शेवटी | यथेच्छासे तथा कुरु › असे 
सांगणें हाच जाणत्या लोकांचा माग आहे. ”' 
 प्रेक्षापूर्वेकारित्वादेव वक्तुः यथावस्थितवस्तुस्तरूपमात्रार्यापक- 
वचनो्चारणमेव युक्तम्‌, अथोत्‌ प्रवृत्तिनिवृत्यो: संभवात्‌ । ) 
; न्या. म. प. २९४. 

' जयन्ताचे हूँ मत वस्तुस्थितीस घरून आहे एवढेच नव्हे तर पूव- 
परंपरेसही संमत आहे ! वेदांकडे पाहिलं तर हेंच दिसून येतें. वेद सव 
ज्ञानाचा कोश आहे; केवळ कम सांगण्याकरितां नाहा. एखादे कर्म 
वेद करावयास सांगतो तेव्हां नुसती आज्ञा न करितां त्या कमाचे 
फायदेतोटे दाखवीत असतो. वेदांत अरेरावी नाहीं. ' वेदांतील उप- 
देश राजाज्ञेप्रमाण असतो, त्यांत कारणें वगेरे पहावयाची नसतात? 
अशी कित्येकांची समजूत आहे; पण ती वस्तुस्थितीस सोडून आहे. 
वेदांस अरेरावी करावयाची असती तर त्यांत “ अमुक करा ? “ अमुक 
करू नका ' या पलीकडे कांहींच विवेचन आलं नसतें. पण श्रृतिमाउ- 
लीस अशा तऱ्हेने वागणे पसंत नाहीं. श्रुति कोणतीही गोष्ट समजून 
करा, कमीचे बरेवाईट परिणाम लक्षांत घेऊन करा असांच जणूं उप- 
देश करीत असते. म्हणूनच वेदांतही कित्येक ठिकाणीं कान्तासंमित% 
उपदेश केलेला आढळून येतो. केवळ राजाज्ञेप्रमाणें हुकूम सोडावयाचे 
असते तर वेदानं श्रोत्यांची मनधरणी केलीच नसती. पण वेदांत तर 
अशी मनधरणी केल्याचे दिसून येतें. याचा प्रत्यक्ष पुरावा म्हणून येर्थे 
कांहीं उदाहरणें पाहूं. 
कळ “य 3 2 
` ऋ पत्नी पतीचं मन वळविण्याकरितां ज्या तर्‍हेनें उपदेश करते त्यास 
कान्तासंमित असं म्हणतात. काव्यांतील उपदेश कान्तासंमित असतो. कारण 


त्यांत एखाद्या गोष्टींबद्दल आज्ञा नसते तर तिचे नफे तोटे परिणामकारक 
रीतीनें दलेले असतात. 
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द्यूत खंळण्याचे काय परिणाम होतात ते एका पश्चात्तस्त जुगाऱ्या- 
कडून वंदानं वदावेठ आहे, ( ऋ. म. १० सू. २४ ) त अस-- 


न मा मिमेथ न जिहीळ एषा शिवा सखिभ्य उत मह्यमासीत 

अक्षस्याहमेकपरस्य हेतारचुत्रतामपजायामरोधम्‌ ॥ 

अथ- माझ्या बायकोने माझा कधीं अव्हर केला नाहीं, ती माझ्या- 
बर कधो चासळीही नाहीं. माझ्या मित्रांस ब मला ती उपयोगींच पडत 
असे; पेण फाशांच्या मागे लागून मीं तिला दूर घालवून दिले. 
एवढेंच नव्हे तर फाझांनी खेळणाराचे आइ, वाप, भाऊ वगेरे आप्त 

आम्ही याला ओळखीत नाहीं, याला बांधन घेऊन जा? असं म्हण- 

तात हेंही पुढीलप्रमाणे वेदांत वर्णिलळे आहे 


“पिता माता भ्रातर एनमाहुन जानीमो नयता बद्धमनम्‌ ' 


हें सवच सूक्त वाचून पहाण्यासारखे आहे. फासे खेळणाराची कोइ- 
विक व सामाजिक दुद्शाच यांत वर्णिलेली नाहीं तर फाशांच्या नादान 
जीं दुःखं भोगावी लागतात त्यांचें काव्यमय शब्दांनी वणन केलेलें 
आहे. तोच जुगाऱ्या म्हणतो-- 

नीचा वतेन्त उपरि सफुरन्त्यहस्तासो हस्तवन्तं सहन्ते । 

दिव्या अङ्गारा इरिणे न्युप्ताः शीताः सन्तो हृदयं निदेहन्ति॥ 

अथ--फासे खालीं राहून वर ( डोक्यावर ) चढतात. थोटे असून 

हात असलल्यांना खचून आणतात. तं जादूच्या काळशाग्रमाणच आहत 
त स्वतः थड असूनही ( दुसऱ्यांची ) दर्यं जाळून टाकतात. 


काव्यांतील विरोधाभास अलंकाराचे याहून चांगलें उदाहरण कोठे सांपडेल? | 
ह सव सूक्तच फार गोड आहे, आणि ह वाचणाराला वेद राजाझा 
आहे. ही गोष्ट कधींही पटणार नाही. फाझांनीं खेळं नको-अक्षैमी 
दीव्यः-एवढेंच सांगून वेद स्वस्थ बसला असता तरच बेद राजाज्ञां 
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आहे असे म्हणतां आलें असतें! पण या विस्तृत विवेचनाकडे लक्ष दि 
म्हणजे तसें म्हणतां येत नाहीं 

दानसूऱ्तामध्य ( ऋ- सं. १०-१ १७ ) दान कां करावे हं ठसावेलेळ 
आहे. त्यांतील विवेचनाची पद्धाते कशी आहे ती पहाः 


“नवा उ.द्वाः क्षधमिद्ठध ददरुताशितमुपर्यान्त खृत्यवः । 
उतो रयिः णतो नोपदस्यस्युताप्रणन्मडितारं न विन्दत | ' 


अथ--द्‌वांनीं ठार मारण्याकारतांत्र भूक उत्पन्न केछळी नाहीं. 
कारणं जेवळेले लोक देखील मरतात. दान देणाराची संपात्ति कमी होत 
नाहीं. पण जो दान देत नाहीं त्याच्यावर दया करणारें मात्र कोणी भेटत 
नाहीं. 
“ मोघमन्नं विन्दते अप्रचेताः सत्यं त्रवीभि वथ इत्स तस्य । 
नायंमणं पुष्यति नो सखायं केवळाथो भवति केदळादी ।! ? 
अर्थ--मूर्खाला मिळणारे अन्न केवळ व्यर्थच होय. खरोखर सांगतों 
कॉ, असं होणं हा त्याचा मृत्यूच आहे. चांगल्या मनुष्याचे किंवा मित्राचे 
पोषण न कारेतां, केवळ एकट्यानेच खातो तो केवळ पापाचा पुत- 
ळाच होय. 
किती हृद्यस्पर्शी वर्णन आहे हें ? दानाचे हें समर्थन रोजच्या अनभवां- 
तळे दाखल दंऊन किती समपकपर्णे केलेले आहे ! मित्राचा त्याग करू 
नये हं सांगण्याकारितां ( नव्हे ठसाविण्याकारेतां') वेद्‌ कशा तर्‍हेनें प्रति 
पादन कारितो तें पहा-- 


e यस्तित्याज सचिविदं सखाय न तस्य वाच्यपि भागो अस्ति । 
- यदं शृणोत्यलकं श्वणोति न हि प्रवेद सुक्रतस्य पन्थाम्‌ ॥ ' 
अर्थ ~ 
जो तत्वज्ञमित्राचा त्याग करितो त्याच्या बोलण्यावर देखील 


विश्वास ठेवू नये. त्याची विद्वत्ता फुकट आहे. कारण त्याला सुखाचा 
मागेच समजलेला नसतो 
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एतरयत्राझणामध्य नारदांनी पुत्राचे माहात्म्य वर्णिलेले असून 
पुत्रप्राप्तांच सुख किती श्रेष्ठ ग्रतीच असतं याच त्यांनीं पढीळप्रमाणं 
वणन केलेलं आहे. नारद्‌ सांगतात-- 
' यावन्तः प्रथिव्यां भोगा: यावन्तो जातवेदासि । 
यावन्तो अप्सु प्राणिनां झूयान्पूत्रे पितुस्ततः ॥ › 


_ अथ--श्थ्वीबरील जेवढे भोग आहेत, जेवढे अझीपासून सिद्ध 
होतात, पाण्यामध्ये प्राण्यांचे जितके कांहीं भोग आहेत त्या सवोहदून 
पत्रामुळे उत्पन्न होणारे सुख आधेक हाय, इतर प्रमाणांनीं न कळणाऱ्या 
गोष्टी सांगण्याकारतांच वेद असता, तसंच केवळ विधिनिषेधात्मक 
आज्ञाच सोडणारा असता, तर हं असे विवेचन वेदांत सांपडलेंच नसतें. 
उद्योग करावा हं सांगण्याकारतां याच त्राह्मणांत पुढीलप्रमाणे प्राति- 
पादन केलेले आढळतं-- 
आस्ते भग आसीनस्य ऊश्वस्तिष्ठति तिष्ठतः । 
शते निपद्यमानस्य चराति चरतो भगः | 
अथ--वसणाराचें ऐश्वर्य वेठक मारते; उभें राहणाराचे उर्भे राहतें, . 
निजणाराचें निजूनच असतें; ( पण ) चाळणाराचें ( उद्योग करणाराचें ) 
एःश्वय मात्र प्रभावी असतें 
तात्पय, शुष्क कमाचे विधान करणें, आज्ञा करणें हें वेदांचे ध्येय 
नाहीं. वेदांचे ध्येय फार मोठें आहे. येथपर्यन्तच्या विवेचनावरून वेदां- 
बद्दल पांच गोष्टी कळून येतात, त्या पुढीलप्रमाणे | 
१ धम सांगणें हच केवळ वेदांचे ध्येय नाहीं. 
२ वेद्‌ एखाद्या क्रियेकडे स्वतःच्या महत्त्वानं एखाद्याची प्रवात्त करि- 
तात असंही नाहीं. 
३ वेद्‌ सवे ज्ञानांचा-विद्यांचा-संग्रह आहे. 
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४ या सर्वसंग्रहामध्ये अधर्माचाही समावेश होत असल्यामुळे कोठे 
-कोठे अघर्माचेंही विवेचन वेदांत आढळून येतें. 
५ वेदांतील उपदेश केवळ प्रभुसंमितच नसून कान्तासंमितही __ष्कळ 
' ठिकाणीं आहे. 
वेद ज्ञानकोश आहे हैं लक्षांत घऊन त्यांकडे पाहिल्यास वेदांतील 
कोणताच भाग व्यर्थ ठरत नाहीं. म्हणून ज्यांची वेदांवर खरी श्रद्धा 
असेल त्यांस आमचेच मत आधिक पटल्याशिवाय राहणार नाहीं. 
आमच्या या कल्पनेस शंकराचायोची संमति मागे दाखाविलीच आहे. 
आतां खुद्द वेदांकडेच वळूं. वेदांतही या कल्पनेस भरपूर आधार सां- 
' पडतो. वोदिक भरद्वाज ऋषि याच दृष्टीनं वेदांचा अभ्यास करीत असे. 
भरद्वाज ऋषीनें सर्व आयुष्य वेचून एका वेदाचे अध्ययन केलं. या 
त्याच्या ज्ञानयज्ञामुळं संतुष्ट होऊन इंद्र त्यास प्रसन्न झाला व वर माग 
असे म्हणाला. ऋषीनें दुसरें तिसरें कांहींच न मागतां वेदाध्ययनाथ 
“शंभर वर्षे आयुष्य लामावें असं मागितले. इंद्राने तें दिलं. या शंभर 
-वर्षाोत ऋषीन केवळ वेदाध्ययनच केलें. याप्रमाणें दोनशें वर्षे वेदाध्ययन 
करूनही ऋषीची तुसि झाली नाहीं. इंद्राने पुनः त्याला तिसरे शंभर 
वर्षाचं आयुष्य त्याच्या मागणीवरून दिलं. तेही त्यानें पूर्वीप्रमाणेच 
वेदाध्ययनांत घालाविलं. यानंतर ' पुनः तुला चवर्थ आयुष्य दिल्यास 
' तूं काय करशील ? ? असा इन्द्राने त्यास प्रश्न केला. तेव्हां ऋषीन 
“ब्रह्मचर्यं पाळून वेदाध्ययनच करीन ? असं उत्तर दिलें. ही कथा 
' फारच महत्त्वाची असल्यामुळें खालीं तिचा कांहीं भाग भाषान्तरासह 
' देत आहो. 
` भरद्वाजो ह त्रिभिरायुमिन्रह्मचथमुवास । त“ हृ जीणे स्थाव- 
-र शयानम्‌ इन्द्र उपत्रज्योवाच । भरद्वाज । यत्ते चतुथेमायुदेद्या 
किमनेन कुयो इति । ब्रह्मचयमेबैनेन चरेयमिति होबाच । ' 
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अथ--शमभर वर्षाचे एक अशीं तीन आयुष्यं खर्ची घालून भरद्वाज 
ऋषीन ब्रह्मचर्यपूवक वेदांचे अध्ययन केलें. गालितगात्र, म्हाताऱ्या तसेच 
निजलेल्या त्या ऋषीजवळ येऊन इन्द्र म्हणाला, ' भरद्वाजा, जर 
तुला मी चवर्थे आयुष्य दिले तर तूं त्याचा काय उपयोग करशील १ 
यावर भरद्वाज म्हणाला, “ मी याचप्रमाणें वेदाध्ययन करीन ! ' 
शतपथ : त्राह्मणांतील या कथेचें प्रस्तुत विषयाच्या दृष्टीने फारच 
महत्त्व आहे. वेदांची एवढी गोडी भरद्वाजास कां लागली असेल याचा 
नीट विचार केला पाहिजे. मीमांसक म्हणतात त्याप्रमाणें वेद हे कर्म 
सांगण्याकरितांच असते तर ऋषीला त्यांत एवढी रुचि वाटलीच 
नसती. आम्हीं वर दाखविलेल्या ब्यापक दृष्टीनेच भरद्वाज वेदांकडे ` 
पहात होता असे मानल्याशिवाय या कथेची नीट उपपत्ति लागत नाहीं. 
 सवज्ञानमयो हि सः या मनुस्मृतींतील वचनांतही वेद सवज्ञानमय 
आहे हीच गोष्ट दाखाविलेली आहे. 

ज्ञानकोशास कोणत्याही गोष्टीचा विटाळ नसतो. अत्यन्त सामान्य 
गोष्टीकडे देखील तो मोठ्या गंभीर व अथपूण दृष्टीने पहात असता 
व मग ' साध्याही विषयांत आशय कधीं मोठा किती आढळे? 
असा वाचकास अनुमव येतो. अशाच खोळ विचारानं ज्ञानकोश वाच- - 
णारा वाचक त्यास कंटाळत नाहीं; इतकेंच नव्हे तर 'आतेक्षण नवीच दे 
राचे ? असं मोठे आनंददायक श्य त्यास ज्ञानकोशांत दिसत असते. 
भरद्वाजानं याच दृष्टीने वेदांकडे पाहिलें म्हणूनच त्यास वेदाध्ययनाची 
एवढी गोडी लागली कां त्यापुढे त्यास कांहींच रुचले नाहीं. 

शूद्रांस वेदाध्ययन कां नाहीं ! 
शूद्रांस वेदाध्ययनाचा निषेध कां केला आहे याचेही उत्तर या व्यापक ' 


स्वरूपांतय आहे. चोरीचे निरनिराळे प्रकार ज्ञानकोशांत दिलेले असणे 
स्वाभाविक आहे. हा ज्ञानकोश एखाद्या असंस्कृत चोराच्या हाती 
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-पडला तर तो त्यांतील तेवढाच भाग वाचून अट्टल चोर बनून समाजास 
उपद्रव देणे स्वाभाविक आहे. त्याचप्रमाणें वेदांत निरानेराळ्या अधमाचें 
वर्णन केलेले आहे त्याचा फायदा घेऊन शूद्वादिक असंस्कृत त्याचा 
दुरुपयोग करतील या भीौतीनेंच त्यांस वेदाध्ययनाची वंदी केलेली 
असावी. वेदांत चांगल्या गोष्टी कितीही असल्या तरी त्यांतील वाईट 
गोशच आचरणांत आणणें असंस्कृतांस सहजशक्य आहे. म्हणूनच 
त्यांस वेदाध्ययनाची बंदी केलेली असावी. अस्तु ! 
त्रेदप्रामाण्याचा येथपर्यंत विचार झाला. त्यावरून मीमांसकांच्या 
बाजूस तार्किक व परंपरेचा आधार कसा नाहीं है कळून येईल. वेदांचा 
खरा उपयोग व त्यांकडे किती व्यापक दृष्टीनं: पाहिलें पाहिजे हही 
दाखविले आहे. वेदांकडे पाहण्याची ही पूर्वीची व्यापक दृष्टि नष्ट 
' होऊन “ आम्नायस्य क्रियार्थत्वम्‌? ही संकुचित दृष्टि अस्तित्वांत आली 
आहे. या संकुचित ध्येयांत सवे बेद वसेना म्हणून मामांसकांनीं कात्री 
चाळवून विष्यतिरिक्त वेदांतील सर्व वचनें यथाश्रुत अर्थी निरुपयोगी 
ठरविली आहेतः वेदांतील संब इतिहास, भूवर्णन, खगोलविज्ञान 
-इत्यादि विषय जव्हांपासून याप्रमाणें मीमांसकांनीं अडगळीत टाकून 
“दिले, तेव्हापासूनच खरें वेदाध्ययन बंद पडून कल्पसूत्रांची चलती 
झाली. वेदांचे पारंपरित खरे अध्ययन बंद पडण्याचे कारण हच आहे. 
असो. सर्वज्ञानाकर वेदांचा धमीशी कशा तऱ्हेचा संबंध आहे हैं 
पाहून झाले. आतां ज्यांत प्रामुख्यानें धर्मच सांगितलेला आहे त्या 
-स्मरातिग्रथांचा विचार करू 


~~ I= 
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स्मृतिप्रासाण्यावेचार. 


बेद आणि स्मृति या ग्रेथांस मीमांसक प्रमाण मानतात. हे ग्रंथ 
शब्दात्मक असल्यामुळें | शब्दप्रामाण्य ` या शब्दाने याच अंथांचें 
प्रामाण्य दाखविण्यांत येतें. तेव्हा शब्दप्रामाण्याचा विचार करणें म्हणजे 
हे द्विविध ग्रेथ कां प्रमाण मानावयाचे याचाच विचार करणें होय. या 
दोन प्रकारच्या ग्रंथांपेकीं वेदांचे प्रामाण्याचा विचार येथपर्यंत झाला. 
वेदात #भ्रोत यज्ञयागांचेंच विशेषतः विवेचन असल्यामुळे {स्मातेधर्मात 
बहुधा वेदवचनांचा उपयोग होत नाहीं. याच कारणामुळें धमशास्त्र 
म्हणजे स्मृति-' धमशा्र तु व स्मृतिः '-असं प्राचीन काळापासून 
प्रतिपादण्यांत येते. थमशाख्रसंशोधकांनीह्दी याच कारणास्तव स्मृति- 
ग्रामाण्याचाच प्राधान्याने विचार केला पाहिजे, हा विचार करीत असतां 
मीमांसकांची वाजू सिद्ध झाली तर धमशाख्रसंशोषनाची आवश्यकता 
नाई असं सिद्ध होइल. “ वेद हे स्वत:प्रमाण असून त्याच झुद्धबीजा- 
पोटी स्मृतींचा जन्म झाला आहे, म्हणून हीं स्मृतिरूपी रसाळ गोमटी 
फळे वेदाप्रमाणं मान्यतेस पात्र आहेत. ज्याप्रमाणे वेदांचे तकानें खंडण 
होऊं शकत नाहीं, त्याचप्रमाणे स्मृतींचीही स्थिति आहे. 


क वेदांत ज्या यज्ञांचें वर्णन आहे त्यांस श्रोत-वेदांत सांगितळेले-असे' 
म्हणतात, 

स्मृतीत ज्या कियाकलापांचें बर्णन आहे त्यास स्मार्त-स्मर्तांत सांगि- 
तळेले-असे म्हणतात. 


क 
न 
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शर॒तिस्तु वेदो विज्ञेयो धमेशास्नं तु वे स्मृतिः । 
ते सवार्थेष्वमीमांस्य ताभ्यां धर्मा हि निवभो ॥ 
मनु २-१० 
अ्थ--्रुति म्हणजे वेद तसेंच स्मृति म्हणजे धर्मशास्त्र असं समः 


जावें. त्यांच्यापासूनच र्भ उत्पन्न झालेला असल्यामुळें त्यांची मीमांसा 


करूं नये. ग रि 
असं मनूने याच कारणास्तव म्हटलं आहे. म्हणून श्रुतींप्रमाणच म्मृतीही 


ग्रमाण मानल्या पाहिजेत ?' असें मीमांसकांचें म्हणणें आहे. आणि जर | 


हें खरे असेल तर धर्मशास्त्रसंशोधनाची आवश्यकता नाहीं असे कबूल 
करावे लागेल. पुराणमताभिमानी याच कारणास्तव घर्मसंशोधनाविषयी 
उदासीन असतात. म्हणून या स्मृति-ग्रामाण्याचाच आतां विचार करू. 
प्राचीन पद्धतीप्रमाणे स्मृति-प्रामाण्याचा विचार करावयाचा तर 
ग्रथम स्मृती उत्पन्न कशा झाल्या हें पाहावें लागेल. कारण ते पाहिल्या- 
नेच प्राचीन लोक स्मृति-प्रामाण्यावर एवढा जोर कां देतात हें कळून 
येणार आहे. म्हणून आतां स्मृति-अ्ंथ कोणते ब किती, तसंच त्यांची 
उत्पात्ते कशी झाली या प्रश्नांचा प्रथम विचार करू. 
अलीकडे अनेकांनी चर्चिलेल्या | नव्या स्मृतीची आवझ्यकता ' 
-आहे कीं नाहीं हेंही नीट ठरविण्यास या विवेचनाचा फारच उपयोग 


होईल. फार काय “ नवी स्मृति ? बनविणें झाल्यास ती कशा रीतीनें 


बनविली पाइिजे हेंहि दिसून येईल ! असो. आतां प्रथम. वर दाख- 
विल्यापेकीं पहिला प्रश्न--स्मातिग्रंथ कोणते हा--विचारांत घेऊं. 


या प्रश्नाचे उत्तर असें कीं, वैदिक परंपरेबद्दळ अभिमान बाळगणारे . 


शिष्ट छोक ज्या पुरुषनिर्मित ग्रंथांचा आधार घेत असतात ते अंथ स्मृति 
या संज्ञेस पात्र अहित. या स्मृती पुष्कळ आहेत. शिक्षा, कल्प, व्याकरण; 


निरुक्त इत्यादि अंगें, शोतसूले, ग्मसूत्े, पारिशेटे, धर्मसूर्वे, अडादश | 
पुराणें, समे उपपुराणें, मनुस्मृति, याशवल्क्यस्मृति वगेरे साऱ्या स्मृती | 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


७७०३५७०००१. यक -अयााक 


4७ 


BT .... 


SS 


८१ 


क ता 


इत्यादि सव ग्रथ ¦ स्मृति ! या नांवाने संबोधिले जातात. स्मातिप्रामाण्य 
सिद्ध करीत असतां याच कारणास्तव वरील सवे ग्रंथांचे प्रामाण्य 
मीमांसक सिद्ध करीत असतात. याप्रमाणे स्मृतिग्रंथ कोणते हें पाहून 
झाल्यावर आतां * हे स्मृतिग्रंथ प्रमाण कां मानावे? हा प्रश्न विचारांत 
घेतला पाहिजे 

स्मृति-प्रामाण्य सिद्ध करण्याचा साधारणतः सर्वाचा एकच मागे 
आहे. पूवभीमांसासूत्रकार जेमिनीचें याविषयीं पुढील सुत्र आहे 


°“ अपि वा कठ्सामान्यात्रमाणमडुमान स्यात्‌ 
ज. सू. १-३-१ 
अथ--वदिके कर्माचे जे आधिकारी (तरवार्णिक) तेच स्मृतींत सांगित- 
लेल्या कर्माचेही अधिकारी अहित; म्हणून स्मृतींचं प्रामाण्य सिद्ध होतें 
या सूत्रावर शबरस्त्रामींचे भाष्य असून त्यावर कुमारिळमट्टाचे वार्तिक 
आहे. त्या सर्वातील विवेचनाचे सार पुढील कारिकत आहे 


वेदिके: स्मयंसाणर्वात्तरपरिम्रहदाव्यतः । 
संभाव्यवेदमूळत्वात्‌ स्थतीनां वेदमूङता ॥ 
शात्रदी. १. ३. १ 
अथ--वेदिकि परंपरेचे अमिमानीच स्मृतिप्रणेते आहेत. वेदिक परं- 
परेचे अभिमानी स्मृतींचा आदराने स्वीकार करितात. फार काय मूळ 
चेदवचन पाहूनच स्मृती लिहिलेल्या असण्याचा संभवही आहे. म्हणून 
स्मृती या वेदमूलकच असल्या पाहिजेत 
पाथसारथिमिश्रांनीं हें मत जास्त स्पष्टपणे सांगितलं आहे. ते म्हण- 
तात कीं, ' वेदोऽखिलो घर्ममूलम्‌ '-सव वेद धर्माचें सूळ आहे-अशा 
हैचा ज्या मन्वादिकांचा निश्चय ते वेदांत नसलेल्या गोष्टी.धम म्हणून 
कशा सांगतील ? तेव्हां ज्याअथी ते : अष्टकादि करणे घम आहे! 
असं सांगत अहित, आणि - ज्याअर्थी सब धमाचे मूळ वेद्‌ आहे असे 
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तेच म्हणतात, त्याअथी मन्वादिकांनीं जे निरानिराळं धामक आचार 
सांगितले आहेत ते बेदांत पाहूनच त्यांनीं उपदाशिछे असले पाहेजेत 
याग्रमाणे स्मृती वेदांपासूनच उत्पन्न झालेल्या असल्यासुळ त्या प्रमाण 
होत असे 'मीमांसंक म्हणतात: ' अशा' प्रकारं स्मृतींस मोमांसकांना 
ग्रामाण्यमंदिरांत प्रवेश करण्याचा अधिकार दिला आहे ह जरी खरं 
असले तरी तेवढ्यावरून त्या मंदिराची आधेष्ठात्री देवता जी श्रुति 
तिचें महत्त्वं त्यांस प्रास झालं आहे असे मात्र कोणीं समजू नये ! किती 
झालं तरी स्मृति ती स्मृति! व. श्रुति ती श्रुति! ! स्मृति ही वर दाख- 
विल्याप्रमाणे श्र॒तीची नक्कल आहे. तिला अस्सल श्रुतीची सर केव्हांहि 
येणार नाहीं 
आतां यावर कोणी मीमांसकांस असं विचारील की, “ जर तुम्ही 

म्हणतां त्याप्रमाणं सब स्मृति वेद. पाहूनच केलेल्या आहेत तर ते वेद्‌ 
आम्हांस दाखवा ! ( कथमनुच्चारितानाम्‌ मूळत्वापपात्तः £ ) आम्हांस 
तर ते दिसत नाहींत... या प्रश्नावर मीमांसकांच उत्तर असं आह 
की, “ मूलभूत श्रुतींचे अगर वेदांचे पठन अजून होतंच आहे 
वेदांच्या सर्व शाखा तुम्ही धुंडाळाल तर या म्हणण्याचे सत्यत्व तुम्हांस 
मरेल ! परंतु ह केव्हांही होणें शक्य नाहीं. सव शाखांचे तुम्ही अध्य- 
यन कसँ करू शकाल £ या किवा अशाच दुसऱ्या कारणांमुळं मूलभूत 
श्रुतिवचनं तुम्हांस उपलव्ध होणार नाहींत ही गोष्ट निराळी ! परंतु 
तेवब्यावरून त्यांस मूलभूत श्रुतिवचनेच नाहींत असं मात्र म्हणतां येणार 
नाहो. कुमारिलमड्टांनीं हे मत पुढं. दाखविल्याप्रमाणे मांडले आहे-- 

य्वा विद्यमानशाखागतश्रृतिमूळत्वमे वास्तु । 

कथमनुपळब्धिरिति चेत्‌, ` 

शाखानां विग्रकीणेस्वात्पुरुषाणां प्रमादतः । 


; . : ज्ञानाप्रकरपस्थत्वात्स्पृतेमूळं,त्,इ्यते |... _.: 


तन्त्रत्रा. १- ३: ! 
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__ अर्थ--किंवा हं पाठचमान शाखांतील वचनापासूनच स्मृती निमीण 
झालेल्या असतीळ ! तीं वचनें न दिसण्याची कारणें अञः वेदांच्या 
शाखा अनेक आहेत. पुरुष प्रमादक्षम आहेत. अनेक प्रकरणांमध्ये तीं 
वाक्य विखुरलेला आहेत. अशा कारणांमुळे तीं वचनें उपलब्ध होत 
नाहींत. | | ः 
: वरील कुमारिलमद्टांचे मत सवच प्राचीनांस कभूळ आहे असे नाहीं. 
यायेकांस है मत पसंत नाहीं. : हद्दी उपलव्ध असलेल्या वेदशाखां- 
तूनच स्मृतींस मूळभूत असलेलीं वचनें दडलेली आहेत. ' या मतास 
प्रच्छन्नवाइ ' असे पारिभाषिक नांव आहे. याच्या उलट असलेल्या 
नयाथेकांच्या मतास ' उच्छिन्न वाद्‌ ' असें म्हणतात. ज्या शाखांवरून 
स्मृतिवचने तयार केलीं गेलीं त्या शाखा आतां नष्ट झाल्या, असा या 
मताचा निष्कप आहे. गांगेशोपाध्यायांनी आपले अंधांतीळ | उच्छिन्न: 
ग्रच्छन्नवाद्‌ः ' नामक प्रकरणांत कुमारिलमङ्टांच्या वरील मताचें खंडन 
करून उच्छिन्नबादाचे समथन केलें आहे. विद्यमान शाखांतूनच स्मृति- 
मूलभूत वचने दडलेलीं असून तीं मंदमतीस सांपडत नाहींत, हा मीमां- 
सकांचा युक्तिवाद नेयायिकांस मान्य नाही. कोणत्याही मार्मिक मनुष्यास 
'हा युक्तिवाद पटणेंच शक्य नाहीं. आज दोन हजार वर्षे झालीं . तरीही 
जर मूलभूत वेदांतील वचनें दाखवितां येत नाहींत तर तीं आहेत असा 
चुसता जप करून फायदा कोणता ? नेयायिकांचें म्हणणें असें आहे की, 
स्मृतिमूलमूत वेदशाल्ञा हीं उपल्ध नाहींत; त्या उच्छिन्न-नष्ट-झाल्या. 
मीमांसकांस हे मत पसंत करणें जरा जड जातं. कारण तें मान्य केल्यास 
बौद्धादिक सुद्धां ` आमचे धमग्रेथ वेदमूळकच आहेत, परंतु ज्या शाखांच्या 
आधारानं ते लिहिले गेले त्या शाखा आतां उच्छिन्न झाल्या. ! असें 
म्हणून आपला धर्म वेदमूलकच आहे असे म्हणूं लागतील; आणि तसें 
आल्यास त्यांचे अंथ अप्रमाण ठरवितां येणार नाहींत, असें मीमांसकांस 
"मय वाटते. हें भय नाहींसे व्हावे म्हणूनच कुमारिलभट्टांनीं प्रच्छन्नवादाचा 
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अंगिकार केला आहे. स्मृति्रंथ कोणत्या कारणास्तव प्रमाण मानले जातात 
हें सामान्यतः याप्रमाणे पाह्दून झालें. आतां वेदांशा विरुद्ध असलेल्या 
स्मृतींविषयीं विचार करू 
. वेदविरुद्ध स्मृति अप्रमाण होय. उलट वेदांशीं आविरुद्ध असलेली 
स्मृति तेवढीच प्रमाण मानावी असे जैमिनीनि 
¦ विरोधे त्वनपेक्षं स्यादसति ह्यनुमानस्‌ ? 
जे. सू. १. ३. रे 
अ्थ:--स्माति जर श्रुतिविरुद्ध असेल तर ती अप्रमाण मानावी; 
पण तशी नसल्यास त्यावरून मूळ वेदवचनाचे अनुमान कराव. | 
या सूत्रांत स्पष्टपणें म्हटळें आहे. शबरस्वामींचेंही मत सदरीठम्रमार्णेच 
आहे. तेही श्रुतिविरुद्ध स्मृतीस अप्रमाणच मानतात. कुमारिलभट्टांचे 
मत मात्र याहून थोडें निराळे आहे. ते म्हणतात, “ श्रुतिमूलकतेसुळं सव 
स्मृती प्रमाण आहेत, हें एकदां कबूल केल्यावर कोणतंही स्मातिवचन 
कसल्याही सबवीवर अप्रमाण कसें ठरवितां येईल £ भनु जर “ वेदोऽ 
'खिलो धर्ममूलम्‌ -सव वेद धर्माचें मूळ आहे-म्हणून सांगत आहे तर 
त्यानं लिहिलेली वचनें वेद्वचने पाहूनच लिहिलेली असणार ! आपल्या 
मद्रचीं तो काय म्हणून लिहील £ | 
अविरोधे श्रतिमूळं न मूडान्तरसंभवः । 
विरोधे त्वन्यमूलत्वमिति स्यादधेवैशसम्‌ ॥ | 
| तन्त्रवार्तिक १- २. २ 
अर्थः--वेदांशीं अविरुद्ध असलेलीं स्मृतींतील वचने श्रुतिमूलक होता. 
प्रतु विरुद्ध वचने मात्र अन्यमूलक ( लोमादिकांमुळे उत्पन्न झालेलीं ) | 
असा पंक्तिप्रपंच करणें बरोबर नाहीं. 
'एक तर सर्वांचे प्रामाण्य स्वीकारा, नाहीं तर त्या अप्रमाण आहेत 
असं स्पष्ट विधान करा. परंतु शिष्टसंमत असलेल्या स्मृती अप्रमाण ठर 
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वेतां येणे शक्य नाहीं. शिष्ट लोक अप्रमाण ( निभूळ ) स्मृतींस प्रमाण 
मानणें शक्य नाहीं हें लक्षांत घेऊन सवच स्मृती प्रमाण मानल्या पाहिजेत, 
हें सिद्ध होतं. आतां हें कबूल आहे कीं स्मृतींत कांहीं ठिकाणीं इष्टा 
गोष्टींचं विधान किंवा विरोध देखील आहे; पण तेवढ्याने घावरण्याचं 
कारण नाहीं. वेदांत परस्परविरुद्ध किंवा दृष्टार्थ गोष्टीचे विधान नसते 
तर श्रतिविरुद्ध स्मति श्रतिमूलक नाहीं असं म्हणतां आले असते, पण 
वेदांत काय परस्परविरोध थोडा आहे ? 


वेदश्च याद्‌ दष्टाथश्रयमाणाचयाघ चा । 
न बिदध्यात्ततस्तादृक्‌ स्मृतिस्तन्मूळतां त्यजत्‌ || 
यदा त॒ हान्तापष्याद्‌ दृष्ट कम सहस्नराः । 
प्रथक्ष विहितं वेदे तदा कि देतुदशनः ॥ | 
[ तन्त्रवार्तिक १. ३. २ 
थः—वेदांत जर दृष्टाथ किंवा परस्परविरोधी वाक्यं नसतां तर 
तंसलीं स्मतींतील वाक्यं वेदमूलक नाहींत असं म्हणतां आळं. असत 
पण जर वेदांतच घाव घालणे, वाटणे, यांसारखी इष्टाथ (तसंच परस्पर 
विरोधी ) वचनें दिसून येतात तर तसल्या स्मृतिवचनांसच निरानेराळ्या 
हेतूंची कल्पना करून अप्रमाण ठरविणे कस योग्य ठरे! 
तात्पय, श्रुतिविरोधी स्म॒तीदेखील अप्रमाण मानून चालणार नाहीं, अस 
कुमारिळमड्टांचं म्हणण आहे. ty: 
्मृतिग्रामाण्याविषयाँ मीमांसकांचें मत पाहून झाले. आतां हे कितपत 
बरोबर आहे तें पाहूं, प्रथमतः हैं लक्षांत ठेविलें पाहिजे कीं, थुतिविरुद्ध 
स्मृतीच्या प्रामाण्यासंबंधीं . मीमांसकांतच मतभेद ` आहे. श्रुतिविरुद्ध 
असलेल्या स्मृती अप्रमाण मानाव्या असा शबर व जोमेनी यांचा स्पष्ट 
अमिम्रायः आहे; तर उळट तंसल्याही स्मृती प्रमांणच मानाव्यां असे 
कुमारिलमऱ्टांचे म्हणणें आहें: अंथीत'स्मरतिप्रामाण्यं सवस एकाच तऱ्हेचे 
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मान्य आहे असं म्हणतां येणार नाहीं. या दोषांतून निसटून जातां यार्वेः 
म्हणून कुमारलमट्टांनी एक नवीनच तोड काढली आहे. ते म्हणतात, 
“ श्रुतिविरुद्ध स्मृति प्रमाण आहे असं जें आम्ही म्हणतां त्याचा अ. 
ता सवथा प्रमाण आहे असा घ्यावयाचा नाहीं; तर तन्मूलभूत श्रुति. 
उपलब्ध होईपयत ती प्रमाण आहे; तरीसुद्धां तिच्या हुकमाम्रमाणे वागु. 


नये, असा आमचा अभिप्राय आहे; पण असा आमचा आमिप्राय असला 


तरी ती अप्रमाण आहे असे मात्र नाहीं. तात्पय, असल्या स्मृती सवथा: 


अप्रमाण नाहीत; तरासुद्धां ' अननुष्ठानळक्षण अप्रामाण्य ? आम्ही त्यांस 
देण्यास तयार. आहांत. ” खालील -छोकांत हैं मत त्यांनीं ग्राथेत 
केले आहे 

यावदेकं श्रुतो कमे स्मरतो चान्यत्प्रतीयते । 

तावत्तयोर्विरुद्धत्वे श्रोता नुष्ठानामिष्यत ॥ तन्त्रवा.१. ३. २ 


अथ--जापयंत श्रुतींत सांगितलेल्याच्या विरुद्ध स्मृतींतील कर्म 


दिसून येईल तापयंत-विरोधी स्मृतीस अनुकूल दुसरें वचन मिळेपर्येत-- 


स्मृतींतील क्म न करतां श्रुतींतीलच करावे. 
वरीलप्रमाणे तोड काढून शबरादिकाशीं आपलें मत जुळवून घेण्याचा 


कुमारिलभट्टांनीं प्रयत्न केला आहे; पण ही तोड कुचकामाची आहे, 


असंच म्हणावे ठागते. कारण ही तोड स्वीकारल्यास अनवस्था प्रसंग 
यंणार ! उदाहरणाथ, आज एक स्मृति अशी आहे असे समजा कीं 
तिची मूलभूत श्रुति अनुपळव्ध असून तिच्या विरुद्ध श्रुति मात्र उपलब्ध 


आह. अथात्‌ वरील नियमाप्रमाणे त्या स्मृतीम्रमाणें आचरण करणें: 
याग्य उरणार . नाहीं. परंतु असँ समजा कीं, उद्यां एकाएकीं कर्मधर्म: 


संयोगाने त्या श्रुतीचा शोध लागला तर त्या स्मृतीप्रमाणें आचरण करणें 


योग्यच ठरेल; आज अयोग्य ठरलेले आचरण. उद्यां योग्यही ठरू: 


शकेल (तेव्हां कुमारिलमट्टांचे वरील -मत गृहीत धरल्यास अव्यवस्था; 
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माजणार ! मीमांसकांस .तर.या अव्यवस्थच वावडं आहे. म्हणूनच तर 
त्यांनी तकॉस वाहिष्कारल आह! 


- आतां या दोषाकडे दुलक्ष करून मूळ स्मृतींच्या प्रामाण्याचा बिचार : 
करू. प्रश्न असा येतो कीं, असले स्मृतिश्रामाण्य खंबीर पायावर उमार- : 
लेले आहे असं म्हणतां येईल काय? खरे पाहिछे तर * वेदिकेः स्मर्य- : 

माणत्वात्‌ ? इत्यादि जी वर (परू. ८१ ) कारिका दिली आहे तिरं स्मृति- 
प्रामाण्याचा डळमळीतपणाच दिसून येतो. वेदिक ऋषिच स्मृतींचे प्रणेते 
आहेत म्हणून त्या प्रमाण होत असा पहिला पुरावा उपस्थित केला गेला 
आहे; पण तो बरोवर नाहीं. कारण वेदिक कोणास म्हणावें हें ठरलेले | 
नाहीं. कापिलसुद्धां वोदिकच होता, पण त्याची सांख्यस्मृति अप्रमाण ठर- 
विण्यांत येत नाहीं काय १ दुसरा पुरावा | वेदिक शिट स्मृतींचा आद-. 
राने स्वीकार करितात ' हा पुढे करण्यांत येतो. त्या पुराव्याचा आशय 
असा; वेदांतील कमं करण्याचा ज्यांना अधिकार आहे त्यांनाच 'स्मर्ती- 
तील कमं सांगितलेली आहेत. म्हणजे दोन्ही ग्रंथांत सांगितलेल्या 
क्रियांचे आधिकारी एकच आहेत, म्हणून त्या प्रमाण होत 


जी 
क 


£ आपि वां कतृसामान्यात्म्रमाणमनुमानं स्यात्‌? पू.मी.सू.१. ३.२.५. 


या मागे देलेल्या (पू. ८१ ) सूत्राचाही हाच आशय आहे. आतां हा 
पुरावा कसा चुकीचा आहे तें पहा ! एकच अधिकारी असणे हैं प्रामाण्याचे 
साधक. कसें होऊं शकेल ? वैदिक क्रिया त्राह्मणांस करण्याचा अधिकारं 
आहे; एवब्यावरून इतर अंथांनीं त्यांस जो अधिकार दिछेला असेळ 
तो वेदमूछकच असला पाहिजे, हें कसे सिद्ध हाईळ.? जयंतभ॒ट्टांनी याच- 
करितां ‹ कर्ता एक असणे हें प्रामाण्याचे प्रयोजक.नसून दोहीँच अनुष्ठान. 
एकाने केळं पाहिजे एवब्याचंच फार तर गमक होऊं शकेल ' असा 
स्पष्टपणें. वरील सूत्राबरःशेरा मारला आहे. ते,म्हणतात- १ ¬. 5; 
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एकाविकारावगमो न 'ध्रामाण्ये प्रयोजकः । 
मिभानुष्ठानसिद्धो तु कामं भवतु कारणम्‌ ॥ न्या. मं. 9 
अंधिकारी एक असल्याने ज्याप्रमाणे प्रामाण्य सिद्ध होत नाहीं, त्याच- 
ग्रमाणं अधिकारिमेदामुर्ळ अप्रामाण्यही सिद्ध होत नाही. कारण वर्णा- 
अमघम एकानेंच आचरावयाचे नसतात. पण तेवढ्याने वर्णाश्रमधर्भ 
निमूळ किंवा अप्रमाण आहेत असे ठरत नाहीं. 
“न च प्रथगनुष्टीयमानमापे कमे न प्रमाणमूळं भवति, वणोश्रम- 
` भेदानु्टेयकर्भवत्‌ ! न्या. मं. ४ 
असं स्पष्ट विवेचन करून मीमांसकांचे जयंतभट्टांनीं खण्डन केलेले आहे. 
याप्रमाणें वरील कांरिकेतील दोन पुराव्यांचा फोलपणा सिद्ध झाला. 
तिसरा पुरावा तर अगंदींच छेंचापेचा आहे. ( संभाव्य वेदमूलत्वात्‌ 
स्मृतीनां वेदमूलता ) “ स्मृतींचें मूळ वेद असणें संभवनीय आहे 
म्हणून स्मृती वेद्मूलक आहेत, ' असे या तिसऱ्या पुराव्यात म्हटलेले 
आहे. वास्तविक असं म्हणणें म्हणजे स्वतःच्या सिद्धांताचा लटपटीत- 
पणा उघडपणेंच कबूल करणें नव्हे काय ? संभवनीय असलेली प्रत्येक 
गोष्ट घडून 'येणारी नसते हे काय नव्याने सांगावयास पाहिजे ? तात्पर्य, 
स्मृतिग्रामाण्य सिद्ध करतांना मीमांसकांनी त्या वेदमूलक आहेत 
म्हणून प्रमाण आहेत असं सिद्ध करण्याचा जो प्रयत्न केलेला आहे तो 
झात्रीय परीक्षणांत मुळींच टिकणारा नाहीं. 
, आतां सवं स्मृती प्रमाण आहेत असँ घटकाभर मान्य केलें तरीही 
विद्यमान सर्वे स्मृती प्रमाण असल्याचें कसें सिद्ध होत नाहीं ते पहा! 
वेदांचे अध्ययन ज्याप्रमाणें अविच्छिन्न परंपरेने चालू आहे त्याचप्रमाणे 
सवे समृतीर्चे अध्ययन सुरू असतें तर गोष्ट निराळी होती; परंतु स्मृर्तांच 


असँ पारंपारिक अध्ययन रूढ नाहीं. पाठांतरें,'ग्क्षिप्त झोक वगेरेची | 
गर्दी पाहिली म्हणजे ही गोष्ट सहज पटेल. :निर्णयसागर वगेरे ठिकाणी | 
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छापलेल्या मनुस्मुर्तात न आढळणारे कितीतरी -छोक निरनिराळ्या निवघ- 
कारांनी दिलेलें आतां उघडकीस आले आहेत. त्यांतील कित्येक दडपू- 
'नही दिलले असतील. आमचा हा ' दडपून! शब्द कित्येकांस आवडणार 
नाहीं हें आम्ही जाणून आहांत. आम्हांसही हा शब्द वापरावासं वाटत 
नाहीं; पण देवडस्मृतीसारख्या स्मृतींची अवस्था पाहिली म्हणजे नाइ- 
'ठाजाने तोच शब्द ठेखणींतून खालीं उतरत आहे. सनातनघर्मप्रदीप- 
कारांनी आनंदाश्रमांत छापलेल्या देवलस्मृतीचे प्रामाण्य संदिग्ध ( संश- 
यित ) आहे असे म्हटलेले आहे. याचें कारण देतांना ते म्हणतात--- 

_ ६ अत्र कारणामिद्मेब यत्‌ सुद्रापितदेवलस्सृतो. निवन्ध- 
कारोष्दुतत्रिशतवचनमध्ये * संळापर्पशनिश्वाससहृयानासनाशनात्‌ ' 
4 संबत्सरेण पतति पतितेन सद्दाचरन्‌ ? इति छोकद्वयमेव वतेते 
नान्यत्किमपि । युद्रापितदेबळस्मृतो हि नवति सछ्लोका वतन्ते । 
तंत्तन्षिबन्धक्ारोष्दुतवचनानि तु अन्यूनम्‌ त्रिशतानि ! । 

स. थ. प्रन पू. १७० 
या उताऱ्यांत आनन्दाश्रमांतील छापलेल्या देवळस्मृतीस अंथकाराने 
अग्रमाण म्हटळं आहे. याचें कारणही त्याने दिलेलं आहे. ते असः. 
` छापलेल्या देवलस्मृतींत ९० शोक आहेतः परंतु त्यांपैकी दोनच 

वचनें निवंधकारांनीं. उष्दुत केलेल्या वचनांत आढळतात. बाकीची 
` आढळत नाहींत. जवळ जवळ देवळांची २०० बचने [नेबंधकारांनीं 
उध्दुत केलेल आहेत. 
याग्रमाणें विवेचन करून छापलेली देवलस्माति निश्चितपणे प्रमाण ठरू. 
शकत नाहीं, असे वरील ग्रंथकाराने म्हटलेले आहे. त्याच्या या म्हणण्या- 
-वर अनेक. आक्षेप घेण्यासारखे आहेत. निबंधकारांनीं उष्दुत केलेलीच 
वचने ्रमाणं मानावी असे कोणत्याही मीमांसाशाख्ाच्या मंथात सिद्ध 
केलेलें नाहीं: तसंच कोणत्या: निबंधकाराने उध्दुत केलेलीं वचने प्रमाण 
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मानावयाचीं यालाही कांहीं मर्यादा वरील ग्रंथकाराने दाखवून दिलेली:- 
नाहीं. पण या सर्वोशी. आम्हांस कांहीं. कतव्य नाहीं. आम्ही वरीळ: 
ग्रथकाराग्रमाणेच सुद्रित देवलस्मृतींतील वचनं प्रक्षिस आहेत असें गृहीत 
घरतो. तसेंच जवळ जवळ ३०० वचनें त्यांतून गळून पडलेली आहेतः 
हेही आम्ही मान्य करतों. पण ही भर जशी या स्मृतीत पडली तशी इतर 
स्मृतींतही पडणं शक्य आहे, नव्हे पडलेली आहे. हा आमचा प्रस्तुत 
सुद्दा मात्र त्यामुळें तंतोतंत.सिद्ध होतो. . क 
- देवलस्मृतीच हे लांबलचक उदाहरण. सोडलें तरी दुसरें छोटेसे 

उदाहरण देतां येण्यासारखे आहे. तें असे-याज्चवरक्स्मृतीबरील अप- 
राक-टीकेत संध्येच्या माहात्म्याबद्दळ खालील कोक आहे. | 

' शुदे त्वेकगुणा संध्या गोष्ठे दशगुणा स्मृता । | 

. .शतसाहसिका नद्यामनन्ता, विष्णुसन्निधौ ॥ या. टीका १. २४ 

अर्थ--घरांत. संध्येचें एकपट, -गोठ्यांत. दसपट, नदीवर लक्षपट 

आणिं विष्णूजवळ -संभ्या केल्यास अनंत फळ मिळतें. 

या ोकांतील चवथ्या चरणाबद्दल. “ अनन्ता शिवसन्निधौ ? असा पाठ- 
भेद पुस्तकसंशोधकानें दिलेला आहे. आतां हा पाठभेद एखाद्या शेवाचेः 
दडपून दिला असे म्हणावयाचे नाहीं त्र काय म्हणावयाचे ? अत्यंत 
सेद्ध अशा मन्वादि-स्मृतींचेंद्दी परंपरेने अध्ययन चालू नाहीं, इतरांचे 
तर नाहींच नाहीं ! या सव स्मृती एका पोथीची दुसऱ्याने नक्कल तयार 
केली, ती पाहून तिसऱ्यानें तयार केली, अशा ,परंपरेने 'चाळू काळापर्यंत 
आल्या आहेंत. परंतु र्‍या सर्व नकला अस्सलबरहुकुम आहेत अशी. 
हमी कोण देऊं शकेल! पोथ्यांची नक्कल करीत असतां चुकांचा किती 
सुळसुळाट होतो हैं हस्ताठ्रिखित पोथ्यांबरून अभ्यास करणाऱ्या संशोध- 
कास तरी सांगण्याचे कारण नाहीं, -तेव्हा खरे स्मृतिवाक्य -कोणते बः 
दडपून दिलेलं कोणतें हें ठरविण्य़ास . जोपर्यंत कांही माग. नाहीं तोंपर्यंत 
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असुक स्मृतींतील अमुक लोक आविगीत परंपरेनं चाळत आलेला आहे! 
असं छातीठोकपणे कोण सांगू शकेल? आणि म्हणूनच खरा शोक. 

शोधण्याचे साधन उपळव्ध झाल्याखेरीज हा गवाळग्रंथ आवरतां येणार 
नाहीं. तात्पय, सव स्मृती श्रुतिमूलक आहेत असं घटकाभर कबूल केळं 
तरी विद्यमान स्मृतींतील सब शोक मूळ स्मृतिकर्त्याचेच आहेत हं सिद्ध 
होऊं शकत नाहीं 

वरील अडचण लक्षांत घेऊनच प्राचीन काळीं स्मृतिवचनांवर कटाक्ष 
ठेविला जात असे. श्रुतिमूलक स्मृतीच प्रमाण मानावी असा कांही प्राची- 
नांचा दण्डक होता. लिहिण्याच्या आघांत थोडी जास्त शाई अवास्तव 
रीतीनं पडणे शक्य आहे, हं दूरदृष्टीने जाणूनच या य॒क्तीचा अवलंब 
करण्यांत आला होता - 
श्रीमत्‌ शंकराचार्यांचे मत 

शंकराचायोचं मत असंच होतें. ज्या स्मृतीचे मूळ श्रुतींत सांपडत 
नाहीं ती प्रमाण मानणं आचायाॉस संमत नव्हतं. याच कारणास्तव 
 भ्नोडिक-ब्रह्मचारी पातित झाल्यास त्याला शुद्ध करणारें प्रायाश्चेच नाहो 
' असं सांगणारे-- 

“ आरूढो नेष्ठिऊं धमे यस्तु प्रच्यवते पुनः । 
` प्रायश्चित्त न पञ्यामि येन आुद्धथेत्‌ स आत्मद्दा ॥ ” 
हँ स्मृतिबचन त्यांनीं अप्रमाण ठरविलं आह. ते स्पष्ट म्हणतात, 

ये हि प्रायश्चित्तस्याभावमिच्छान्ति तेषां न मूळसुपळभ्यते |; 
ये ठु भावमिच्छन्ति तेषां ब्रह्मचयंवकीर्णीत्येतद्‌बिशेषश्रवण. 
मूलम्‌ । तस्माङ्भावो युक्ततरः ?। त्र. सू. भा. २. ४. ४९; 





क मरेपर्यंत गुरुगरहीच ब्रह्मचर्यानें राहण्याचा निश्चय करणाऱ्यास नेष्ठिकः 
` अह्मचारे असं म्हणतात. . . प व 
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- अभजे प्रायाश्रित्त नाहीं असे म्हणतात त्यांच्या मतास वेदांत 
आधार सापडत नाहीं; उळट ज स्मतिकार प्रायश्चित्त सागतात त्यांस 
वेदांत आधार सांपडतो म्हणन प्रायश्चित्त आहे अस मानणच योग्य 
हं शंकराचार्यांचे मत लक्षांत घेतलें म्हणजे मूलभूत श्रुति उपलव्ध 


NN ~ 


झाल्याशिवाय स्मृति प्रमाण मानण त्यांस पसत नव्हत हं दिसून यईळ. 


सुरेश्वराचायांचें मत. 
- -सुरेश्वराचायांनी तर तीन ऋणे फेडल्यावरच संन्यास घ्यावा असे 
सांगणारे स्मृतिवचन ब्रह्मचयातूनच संन्यास घ्यावा असं सांगणाऱ्या 


श्रुतिवचनाशीं विरोधी असल्यामुळें ते स्मृतिवचन त्याज्य होय असे 
स्पष्टपणे म्हटलं आहे. त्यांचें ते वचन पुढीळप्रमाण-- 


। प्रक्षवेदवचनप्रामाण्यापाश्रयादतः । 
` आदो सन्याससांसेद्धे ऋणानीति ह्यपस्म्रतिः ॥ 
संबंधवार्तिक छो. ४३७ 
शबरस्वार्मांचे मत. 


शबरस्वामींचे मत याहूनही जास्त पुढे गेलेलं होतं. श्रुति आणि 
स्मृति यांमध्ये विरोध येइल तेव्हां स्माते अप्रमाण मानावी एवढेंच 
-सांगून ते थांबले नाहींत. यापुढेही दोन पावलें जाऊन ते स्पष्टपणें. 
सांगत आहेत कीं “ श्रुतिविरोध नाहीं एवढ्याच कारणास्तव ती स्माते 
अमाण आहे असं ठरवितां येणार नाहीं, तर लोमादिमूलक ती नाहीं 
याचाही निकाल करून घेतला पाहजे. कारण लोभाने कांहीं लोक 
'एंखाद्या गोष्टीचे आचरण करतात व त्या लोभमूलक आचरणावर शिश- 
जाराचा शिक्का पडून केव्हां केव्हां तो धर्म म्हणून स्मृतीत गावला 
जातो- ?” “ हेतुद्रनाच्च ' या सूत्रावरील भाष्यांत उदाहरणें देऊन 
त्यांनीं ही गोष्ट सिद्ध केलेली आहे. ते म्हणतातः-- 
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ळोभाडास आदित्खमाना ओदुंबरीं कृत्स्नां वेष्टितवन्तः केचित्‌ 
तत्‌ स्मृतेर्वीजम्‌ ।....---- वेसजनहोमीये चासोऽध्वयुगृह्वति .... ..- 
....अत्र अन्यन्मूळम्‌ ; झोभादाचरितवन्तः केचित्‌ तत एषा स्मृतिः 
उपपन्नतरं चतत्‌, वादेकवचनकल्पनात्‌। ' 
शा. भा. १. ३. ४ 
अभ~अधिक लांबीचा कपडा मिळावा या आशेनं कोणा ऋत्वि ~ 
जानें ओढुंबरी नांवाच्या काष्ठास सर्व वाजून वेढिले ते : सव ओदुंबरीसः 
वेढावे ? या स्मृतोचे मूळ होय. ठोभानं कोणी वसजन हामांतील वस्र 
घेतलें त्यामुळें अध्वयूने तं कापड घ्यावे अशो स्मृति लिहिली गेली-. 
वेदिक वचनांवरून हीं दोन्ही स्मृतिवचन लिहिलीं गेलीं, असं मानण्या- 
पेक्षां लोममूळक आचारावरून लिहिलीं गेला अस मानणंच अधिक: 
ठीक दिसत 


समति लिहितांना किंवा मूळ स्मृतीच्या नकला करतांना अनेक चुकाः 
बुद्धिपुरस्सर किंवा अबुद्विपुरस्सर होतील; व त्यामुळे धमाच्या नांवा-' 
खालीं अधार्मिक क्रियाकळापांची बजबजपुरी माजेल अशी उघड 
उघड भीति वाटल्यामुळेंच शबरर्वामींनी “ याप्रमाणें डोळ्यांत तेळ 
घालून स्मृतिप्रामाण्य ठरवा ? असा जणू उपदेश केला आहे. पण लक्षात 
कोण घेतो ? निबंधकारांना समन्वयाच्या धांदलींत ही स्मृति खरी को. 
खोटी हं पहावयास वेळ होईल तेव्हां ना £ 


खऱ्या धर्सैशद्धीकरितां शवरस्वामींनी स्वीकारलेल्या व प्राचीन पर- 
परेस संमत अशा या स्मृतिपरीक्षणाचा कुमारिळमझांनीं अव्हेर करून सवच 
स्मतिवचनें प्रमाण मानावी असा उपदेश केला आहे. तां कसा अयुक्त 
आहे, हें वर “ उच्छिन्नप्रच्छन्नवादा ? चें विवेचन करतांना दाखविळेच 
आहे. परंतु अजुनही कोणाचे समाधान झाळं नसेल तर त्यांनीं पुढील: 
प्रश्नांची उत्तरें द्यावी 
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१ अनेक स्मृतीत अनेक पाठमेद्‌ व प्रक्षेप आढळतात; आणि वर 
दाखविल्याप्रमाणे प्रक्षेपांची भरती करणें सहज शक्‍य आहे. असल्या 
चनात्रट वचनांस बेणून काढण्याचे तुमच्याजवळ कोणते साधन आहे? 
` २ बोद्धादि स्मृतींस प्रामाण्य येईल या भीतिस्तव विद्यमान्‌ शाखा- 
न्तरमूलक सर्व स्मृती आहेत असे तुम्ही आज जवळजवळ दीड दोन 
"हजार वर्ष सांगत आलां आहांत; पण कोणीही या गुलदस्तांतील श्रुती 
बाहर कां आणीत नाहीं ? 
दुसरा प्रश्न कांही. अंशाने आद्यशंकराचाय व शवरस्त्रामींसही विचारणे 
भाग आहे. कारण तेही श्रुतिमूलक नसलेल्या स्मृतींस निमूळ ठरवितात 
-ह मागे दाखविठेंच आहे. आतां या अडचणी वाजूस ठेवल्या तरी स्मृति- 
आमाण्य मीमांसकांच्या कल्पनेप्रमाणे कसं सिद्ध होत नाही ते पहा. स्मृती 
ज्या तऱ्हेने निर्माण झाल्या असे मीमांसक म्हणतात त्या तऱ्हेने त्या 
उत्पन्न झालेल्याच नाहींत, ही गोष्ट अनेक पुराव्यांनीं सिद्ध करतां येण्या- 
सारखा आहे. प्रथम मीमांसकांनीं जे या बाबतींत कोटिक्रम लढबिलेले 
आहेत त्याच्या तकशुद्धतेचा विचार करू. बेद पाहूनच स्मृती लिहिल्या 
गेल्या अस मीमांसक म्हणतात; परन्तु तें बरोबर नाहीं. स्मृतीत मूळ 
ुतिवचनें जशीच्या तशींच संकलित केलीं असतीं तर तसें म्हणतां 
आले असते. परंतु ज्याअथी तसें स्मृतिकारांनीं केलेछें नाहीं त्याअर्थी 
त्यांचा स्मृति छिहिण्यांत निराळाच हेतु होता हें सिद्ध होतें. कुमारिळ- 
मट्टांनीं ही का घेऊन त्यावर पुढील प्रमाणे उत्तर [दिछें आहे-- 
. चतु किमर्थ वेद्वाक्यान्थेत्र नोपसङ्गुद्दीतानि इति, संप्रदायविना- 
शभीतेः ।विशिष्टानुपूव्यी व्यवस्थितो हि स्वाध्यायोऽध्येतञ्यः श्रयते 
स्माताश्चाऽऽचाराः केचित्क्वाचेत्कस्थांचिच्छाखायाम्‌ । .....तत्र यादि 
'तावत्तान्यव ` वाक्यान्यद्याध्यापयेयु्ततः क्रमान्यत्वात्स्वाध्याय- 
'विधिविरोधः स्थातू । अनेन च.निरदशेनान्ये5प्यभवादोद्वारेण विधिः 
'मात्रमधीयेरन्कमोपयिकमात्रे वा । तत्र वेदप्नळ्य: प्रसञ्येत । ? . 
तन्त्रवा्तिक १. ३. १ 
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अथः--जशींच्या तशींच वेदवाक्य स्मृतिकारांनीं संगृहीत कां केली 
नाहींत, अशी कोणी शका घेईल तर त्यास आमचं उत्तर, संप्रदायाच्या 
नाशाची भीति असं आहे. विवाक्षित क्रमानं वेदवचनांचा पाठ करावा 
असं शास्त्र सांगतं. स्मात आचारांचीं मूलभूत श्रुतिवचने कांहीं या वेद- 
शाखंत तर कांहां त्या वेदशाखंत विखुरलेली आहेत. ( एकत्र नाहींत. ) 
तेव्हां तींच वाक्यं निवडन काढून एकत्र संगृहीत केल्यास ( आणि त्यांचे 
अध्यापन केल्यास ) वेदांचा कम विघडेल आणि स्वाध्यायाविधीशीं विरोध 
येईल. शिवाय या ( उपयुक्त ) संकलनाचा फायदा घेऊन इतर लोक 
अथवाद्‌ सोडून केवळ विधिभागारचेच-किंवा कमाला उपयोगी तेवढ्याच 
[गाचे-अध्ययन करू लागतील. आणि असं होईल तर वेद्प्रलय 
होण्याचा प्रसंग ओढवेल. (हा प्रसंग टळावा म्हणून स्मृतिकारांनीं जशीच्या 
तशींच वेदवाक्यं उद्धत केलीं नाहींत. ) 
पृण हें कुमारिलभट्टांचे उत्तर मुळींच बरोवर नाहीं. वेदवचनांचा क्रम 
नष्ट होईल आणि केवळ विधिभांगांचंचं अध्ययन सुरू होऊन अर्थ- 
वादबचनें लयास जातील अशा दोन आपत्ति कुमारिलभट्ट पुढें उभ्या 
करीत आहेत. परन्तु हें विधान करीत असतां वेदांतील बाकीचा भाग 
निरुपयोगी आहे अशी स्वतःच्या सुखानेच कबूली देऊन वेदांचे व्यथत्वं 
आपण कबूल करीत आहा, ही गोष्ट त्यांच्या लक्षांत कशी आली नाहीं 
याचे आश्रय वाटते. म्हणून या उत्तरांन ज्या श्रुतींच्या आधारावर 
स्मृतींची उभारणी केली त्यांचेच गोणत्व ययोतित होतं. दुसरे असं कां 
या उत्तरांत व्याघात आहे. “ वचनात्‌ प्रवृत्ति: „ | वचनान्निवात्तः ' 
स्चनानेच मनुष्य प्रवृत्त होतो व त्यानेच निवृत्त होतो;-' केचिद्दिधि- 
सात्रेण प्रवतेन्ते, ।? ( तंत्र वा. १. २. १ )-विधि ऐकूनच कांहीं 
लोक प्रवृत्त होत असतात, असा ज्यांच्या प्रदरत्तिशाखाचा "सिद्धान्त 
त्यांनीं ही संबब पुढे करणे-योग्य. नव्हे.“ साळ्यान्न,( अथवाद्साहित ) 
'वेद्वचनांत्वे 'आनुपूर्वानं अध्ययन करावे ! अशी शाख्ाची आज्ञा आहे 
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मा? मग झालें तर! त्या त्या वचनास झुगारण्यास कोणता वंदिक 
परंप्रंतला मनुष्य तयार होईल ? आणि तिसरा आक्षेप असा आहे. 
कीं, वेद्वचनांचा अनुक्रम प्रयोजनाविशेषाकरितां वद्ळण्यांत आलेलाच 
आहे. उदाहरणाथ याज़िक लोक “ नवग्रहमन्त्रांचा पाठ करतात 
हे मन्त्र संहितेत क्रमानें नाहींत. दुसरें उदाहरण शान्तिपाठाच देतां 
येईल. हीं सर्व शान्तिसुक्ते एकापुढे एक नसून निरनिराळ्या अष्टकां- 
तून घेतलेली आहेत. तिसरे उदाहरण द्‌व्यांच. मन्त्रपुष्पात म्हटले 
जाणारे देवे संहितेतील क्रम मोडून टाकून पाठ केळे जातात. परन्तु या 
क्रमभंगानें वेद्प्रळय झाल्याचें ऐकिवांत नाहीं ! वेदाच क्रमाने अध्ययन | 
करूनही याप्रमाणे व्युत्क्रमित पाठ करतां येतो. जर यांसारख्या क्रम- | 
भंगानें वेद्म्रलय ओढवत नाहीं तर स्मृतिकारांच्याच मार्था या दोषाचे 
खापर फुटण्याची भीति कशी साधार ठरल १ या सव गा लक्षांत 
घेतल्यास कुमारिलमड्टांची ही मखलाशी वस्तुस्थितीस धरून नाहा, 
असंच कोणीही प्रांजल मनुष्य म्हणेल. 
याम्रमाणें स्मृती श्र॒तिमूलक आहेत असे ठरविण्याकरिता मीमांसकांनीं 
जे पुरावे आणले आहेत ते सव कसे चुकीचे आहेत हं पाहून झाले 
शबरस्वामी लोभादिमूलक स्मृती अप्रमाण आहेत अस म्हणतात, 
परंतु तसल्या स्मतींची निवड कशी करावी हं स्पष्टपणे सांगत नाहींत 
श्रातिमूळक स्मृती प्रमाण मानाव्या असं सांगतात; पण प्रत्येक स्मृतीस 
मूलमूत असलेली श्रुति दाखविण्याचे काम कोणीच करीत नाहीं. उच्छिनन- 
वाद ( पृ. ८३ ) मानल्यास बोद्धादिकांच्या स्मृतीही प्रमाण मानाव्या 
लागतील; कारण बाद्धादिकही स्वतःच्या स्मृती वेदमूलक आहेत परतु 
त्या वेदशाखा उच्छिन्न झाल्या असं म्हणूं लागतील; व त्यांच्या स्मृती 
प्रमाण मानण भाग पडळ म्हणून प्रच्छन्नवादाचा अंगीकार करावा ' असा 
कुमारिलभट्ट उपदेश' करितात. र 
। येश्च मन्वादिस्मृतीनामप्युत्सन्नवेदशाखामडत्बमभ्युपगतम्‌ 


तान्प्राते सुतरां शाकप्रादिभिरापे शक्रं तन्मूडत्वमेव वक्‍वुम्‌ 
तन्त्रवा. १. २.६ 
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परंतु हा उपदेश देखील व्यर्थच नव्हे काय १ विद्यमान शाखामूलक स्मृति 
आहेत असं नुसते म्हणून काय उपयोग ? तीं तीं बचनें कुमारिलभट्टही 
आज दाखवूं शकत नाहीतच ! मग वोद्धांनींही विद्यमान वेदशाखामूलकच 
आमच्या स्मृती आहेत असं म्हटलें तर त्यांचें तोंड बंद करण्याचा मीमां- 
सकांस काय आधिकार आहे ? मन्वादि स्म॒तींतील कांही विधानें जशी 
थ्ुतीस धरून आहेत तशीं तीं वोद्धादि स्मृतींतीलही आहेतच ! त्यांचा 
अहिंसाधर्म “ अहिंसा परमो धर्मः? या श्रुतिवचनाच्या आधारानेच 
ग्रतिपादिलिला आहे, असें म्हणण्यास कोणताच प्रत्यवाय नाहीं. बौद्ध- 
स्मृर्तीतील कांहीं विधानाचे मूळ श्रुतींत सांपडत नाहीं. म्हणून ती 
अप्रमाण असे म्हणणें असेल तर मन्वादि स्मृतींबद्दळही तीच तक्रार 
उपस्थित होईल. मनुस्मरतींतील प्रत्येक वचन वेदांतून कादून दाखवितां 
असं ग्रतिज्ञेवर कोण सांगू शकेल? तात्पर्य, उच्छिन्नवाद घ्या, नाहीतर 
ग्च्छन्नवाद्‌ घ्या, जर वेद्मूलकत्व हेंच माप लावावयाचे असेल तर 
मन्वादिकांच्या स्मृतांग्रमाणेंच वोद्धांच्याही स्मृतींस प्रमाण मानावेंच 
लागेल !. आणि मन्वादिकांच्याच स्मृती प्रमाण माना असें सांगणें न्यायास 
धरून होणार नाहीं. कारण उच्छिन्न किंवा अच्छन्न श्रुतींचा आघार 
कोणासही सहज दाखवितां येण्यासारखा आहे. 


जयन्तभट्टांचं मत 


याच कारणास्तव जयन्तभट्टांना वौद्धादिकांच्या स्मृतींचेंही वेदू= 
मूलकत्व कबूल करावे लागलें आहे. ते म्हणतात 
“ अन्ये सवोगमानां तु प्रामाण्यं प्रतिपेदिरे । 
सकेत्रबाधसंदेहरदितप्रत्ययोद्यात्‌ | 
सवेत्रवेदवत्कतुराप्तस्य परिकल्पना | 
दृष्टार्थष्वकदेदषु प्रायः संवादद्शनात्‌ ॥ 


>>. 
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काश्विदागमः  किंचिद्वाधते  विरोधंमात्रत्वाकाचत्कर ग्रमाणत्वा- 
भिमतेषु. वेदवाक्येष्वपि परस्परविरोधद्शनात्‌ । पुरुषशीपस्पशेन- 
सुंराम्रदगवाळम्मांदिचोदनासु बचनान्तरविरुद्वमर्थजातझुपादछमव | ! 

न्यायमञ्जरी आ. ४ 

४ सच आगम सारखेच प्रमाण मानेळे पाहिजेत. कारण वेदांचे प्रामाण्य 
सिद्ध करीत असतांना जे पुरावे पुढे करण्यांत येतात तेच वांद्धादि 
कांच्या आगमांस ( स्म॒तांस ) लागू पडण्यासारखे आहेत. परस्पर वराध 
येतो असें म्हणाल तर त्यावर उत्तर असं आहे कॉ, विरांध असल! 
म्हणून काय झाले £ असलें निमित्त पुढें करून त्या त्या आगमांच 
अग्रामाण्य सिद्ध करतां येणार नाहीं. वेदांत काय विराध थोडा आहे! 
सुराग्रह, गवालम्म वगेरे प्रतिपादन करणारीं वाक्ये वाक्यान्तरांचा विरोध 
करीत नाहींत काय? ” 
या जयंताच्या म्हणण्यावरून स्मृती वेद्मूलक आहेत अस मान- 
ल्यास व्यवस्थेच्या दृष्टीनें कोणताच फायदा नसून वाद्धांच्या स्मतीही 
ग्रमाण म्हणन कशा बोकांडी बसतात हें चांगल्या तऱ्हेने कळून येत 
या प्रकरणांतील सर्व विवेचनावरून मीमांसकांनीं ज्या रीतीनें स्मृती 
आमाण्य सिद्ध करण्याचा प्रयत्न केलेला आहे ती रीत कशी चुकीची 
आहे, हैँ वाचकांस उत्तमप्रकारे कळून येईल. आतां स्मृती कशा रीतीने 
अमाण मानल्या पाहिजेत असा यर्थ प्रश्न उपस्थित होईल त्याच उत्तर 
युढीळ प्रकरणांत पाइ 


| CS 
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प्रकरण सहावे. . 
~° 
स्मातेशासाण्यवितार ( पुढे चालू ) 
स्मृतींच्या उत्पत्तीविषयीं मीमांसकांनी दिलेली उपपत्ति विश्वसनीय 
नाहीं ह मागील प्रकरणांत पाहून झालें. आतां खुद्द स्मतींचेंच निरीक्षण 
-करून er उत्पन्न झाल्या हुँ प्रथम पाहूं. 
स्मृती पाहेल्यास त्या वेदाच्या नकला आहेत असं दिसून न येत 
जाहा" काणत्याहां स्मृतीच्या उपक्रमांत तसें म्हटलेले नाहीं. जर वेदां- 
'वरूनच स्मृती बनवावयाच्या होत्या तर ज्यांना वेद माहीत नाहींत 
'त्यानाच स्मृतीचा उपदेश करावयास पाहिजे होता. परंतु स्मंतींत तर 
दि सू ~ 
याच्या उळटच प्रकार दिसून येतो. मनुसमूर्तीत मनूला धर्माविषयी प्रश्न 


he र्षि 
~ 


करणार महषि आहेत, अर्थात त्यांस वेद माहीत नव्हते असें केव्हांही 
जहणता येणार नाहीं. खतः वदविद्यासंपन्न महर्षि वेदांतीलच वचनें 
ऐकण्याकरितां मनूकडे कशाला जातील ? वेदांतील विवि विधायक भाग-- 
य ड अथवाद्‌-केबळ कर्माची स्तुति किंवा निन्दा करणारा भाग~ 
जाणण्याचे सामथ्य मनूला होतें म्हणून ते त्याकडे गेले अस- 
तीळ असंही म्हणतां येणार. नाही; जान चा बब 
ज्ञान नव्हतें याबद्दळ भरपूर पुरावा पाहिजे. तेव्हां वेदवाक्यांचां 
संग्रह करण्याकरितां स्मृती अवतरल्या नाहीत हँ सिद्ध होते. 
"निरनिराळ्या स्पृतींचे उपक्रम पाहिल्याने या स गोष्टी लक्षांत येतील, 
| मनुस्मृति 
'मघुस्मृतीचा आरंभ पुढील कोकांनीं होतो-- 
मनुमेकाम्रमासीनमाभेगन्य महर्षयः । 
'अतिपूडय यथान्यायमिदं वचनमन्रुवन्‌ ॥ १॥ 
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भगवन्‌ सवैवणोनां यथावदनुपूर्वेश: । 

अन्तरप्रभवाणां च धमान्नो वक्‍्तुमद्दासे ॥ २॥ 

त्वमेको ह्यस्य सवस्य विधानस्य स्वयंभुव: । 

अचिन्त्यस्याभ्रमेयस्य कायेतत्त्वाथेवितभो ॥ ३ ॥ 

स चेः प्रष्टस्तथा सम्यगमितोजा महात्मभिः । 

्रत्युवाचाच्ये तान्सवोन्महर्षीञ्ूयतामिति ॥४॥ 

अर्थ--एकाअ चित्ताने बसलेल्या मनूकडे महर्षि गेले आणि म्हणे 
४ हे भगवन्‌, सर्व वणाचे त्याचम्रमाणें संकरासुळे उत्पन्न झालेल्यांचे धम 
कमाने आम्हांस सांगा. ब्रह्मदेवाने उत्पन्न केलेल्या या आचिन्त्य आणि 
अप्रमेय विश्वाचे कार्य, तत्त्व व प्रयोजन जाणणारा तूंच एक आहेस. 
महर्षींनी याप्रमाणें प्रश्न, केल्यावर त्यांचा योग्य आदरसत्कार करून 
त्यांस मनु ' ऐका ' असे म्हणाला. 
या मनुस्मृतीच्या उपक्रमाकडे पाहिल्यास वेदांतील वाक्ये सांगण्याकारेतां 
मनूने वक्तृत्व सुरू केले असं दिसून येत नाहीं. वरीळ तिसऱ्या 'लाकाचा. 
वास्तविक अ आम्हीं दिलाच आहे. पण टीकाकार त्यांतील “विधान ' 
शब्दाचा वेद असा अर्थ करून “येन केन प्रकारेण' तो शोक वेदांची: 
आठवण करून देणारा आहे असे म्हणतात; पण इतर स्मृतीत तर तेव: 
ढाही वेदांचा उछेख सांपडत नाहीं. ह स्पष्ट कळण्याकारेतां इतर 
स्मृतींचे उपक्रमोपसंहदार पाहूं. 
__ याज्ञवल्क्यस्माते 
याज्ञवल्क्र्यस्मृतीचा आरंभ पुढीलप्रमाणें आहे. 

योगीश्वरं याज्ञवल्क्यं संपूञ्य मुनयोऽद्रुवन । 

वणाश्रमेतराणां नो त्रृद्दि धमीनशेषतः॥ १ ॥ 

मिथिळास्थः स योगीन्द्रः क्षणं ध्यात्वाऽत्रवीन्सुनीन्‌ । 

यास्मिन देशे मृगः कृष्णस्तास्मन्‌ घमोन्निबोघत ॥ २॥ 
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_ अथ--यो्यांमध्ये श्रे अशा याज्ञवल्क्यांची पूजा करून मुनि 
म्हणाले वर्णाश्रमांतील तसंच वर्णोश्रमाबाहेरीळ मानवांचे सर्व धर्म 
आम्हांस सांगा ! ( असं सुनींनीं म्हटल्यावर ) मिथिलेमध्ये राहणारा 
तो योगिश्रष्ठ क्षणभर ध्यान करून मुनींस म्हणाला, “ ज्या देशांत 
कुष्ण सृग वास करतो त्याचे धम मी तुम्हांस सांगता. ऐका ! ” 

या शोकद्र्‍यांत याइवल्क्याला दिलेलें * योगीश्वरम्‌ ? हें विशेषण 
आणि £ क्षणभर ध्यान करून ? हं वणन, मीमांसकांच्या कल्पनेशी 
विसंगत आहे. ' क्षणं ध्यात्वा ? वद्दळ ' क्षणं स्म्रत्वा ? असे सहज 
लिहितां आळ असत व ते मीमांसंस अनुकूलही झाले असतं. परंतु. तसं 


झाळे नाह! यावरून मीमांसकांच्या व्यूहाची नुसती कल्पनाही या स्मृति- 
कारास नव्हती असंच दिसून येते 


दारीतस्मृति 
आतां ह्वारीतसमुति काय म्हणते तें पाहूं. हारीतस्मृतीचा ग्रारंभ' 
'पुढीळग्रमाण आहेः-- 
हारीतं सवधभेज्ञमासीनमिव पावकम्‌ । 
म्रणिपद्याज्वन्‌ सच सुनयो घमकाङ्क्षिणः ॥ १॥ 
भगवन्‌ सवधमेज्ञ सवेघमप्रवतेक । 
वणोनामाश्रमाणां च धमोन्‌ नो ब्रहि भागेव ! ॥ २॥ 
हारीतस्तानुवाचाथ तेरेवं चोदितो मुनिः ॥ 
अथ--सव धर्म जाणणाऱ्या तेजस्वी हारीतास तो बसला असतां 
-नमस्कारपूर्वक धर्म जाणण्याची इच्छा करणारे सर्व मुनी म्हणाले, | हे 
भगवन्‌, आपण सव धर्मोस जाणणारे त्याचप्रमाणे सवं धर्माचे प्रवतक 
'अहांत तरी तुम्ही वर्णाचे व आश्रमांचे धर्म कोणते हें आम्हांस सांगा! ? 
{ हें ऐकून ) त्यांनीं प्रार्थना केल्याप्रमाणे हारीताने त्यांस सांगण्यास 
सुरवात केली ॒ 


(Ao: Nor oa 3) 
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यांत कोठेही मीमांसकांच्या मतास अनुकूल असं श्रुतिमुळकत्वबोधकः 
विवेचन नाहीं. हारीताला यांत वेदज्ञ असं नुसते विशेषणही दिलेले 
नाहीं, हँ लक्षांत ठेवण्यासारखे आहे 
उशनःसहिता* 
: उशनाची संहिता पाहिली तरी हेच दिसून येईल 
शौनकाद्याश्च मुनयः ओइानं भागेवं युनिम्‌ । 
नत्वा पप्रच्छरखिळं घमंशास्रविनि्णयम्‌ ॥ 
अथ--शानकादेक सुनि भृगूचा मुलगा ओशन यास नमस्कार करून 
सव धमशा्राचा निणय विचारते झाले 
यांत शोनकादि सुनि उशनस्‌ ऋषींकडे गेले खरे पण त्यांनीं वेदांचे 
'नांवही न काढतां एकदम धर्मशा्रनिणय विचारण्यास सुरुवात केलेली; 
अहि, हें लक्षांत घेतलें पाहिजे 
यमस्मृति 
यमस्म्तात उपसंहारांत-- 
झज्ञानां तु द्विजश्रेछ बणोनां हितकाम्यया । 
मया प्राक्तमिद्‌ शार सावधानोऽवधारय ॥| 
अथ--हे द्विजश्रेष्ठा, अज्ञवर्णाचें हित व्हावें म्हणून मां हे शात्रः 
सांगितले तं नीट लक्षांत घे ! 
हा काक आहे. आणि त्याचीही सद्रहूप्रमाणंच अवस्था आहे. त्यांत; 
वेदाचा मागोवा घत मीं हे शार तुम्हांस सांगितलें असे स्मृतिकार 
म्हणत नाहीं 
दक्षसंहिता 
दक्षसंहिता पुढील होकानं सुरू झालेली आहे 
सवेधमोथतत्त्वज्ञ. सवेवेदविदां वरः 
पारगः सव विद्यानां दक्षो नाम प्रजापतिः ॥ 


अ स्मृतीडाच केव्हां केव्हां संहिता असंही म्हणतात. 
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अथ--सर्वं धर्माचें आणि अथोचें तत्त्वं जाणणारा, तसेंच सः वेदः: 
वेत्यांमर्ध्यं श्रेष्ठ आणि सव विद्यांमध्यें पारंगत असा दक्ष नांवाचा प्रजा 
पति आहे 
या छोकांतील “ सववेद्विदां वरः ? हे विशेषण पाहून;मीमांसेच्या 
पक्षपात्यांस कदाचित्‌ आशा उत्पन्न होईल; पण ती सफळ होणें कठिण 
आहे. एवढे एकच विशेषण असत तर गोष्ट निराळी होती. पण या 
'ठाकात त्याच्या जोडीला आणखी दोन विशेषणं आहेत. अशा स्थितींत 
“ पारगः सविद्यानां ` वगरे विशेषणे टाकून ` सर्ववेदाविदां वरः ' याच 
विशेषणावर जोर देण्यास कांहीही कारण नाहीं. स्मृतिकती वेदवेत्ता 
असावा एवढं म्हणतां येइल. पण तेवढ्यावरून स्मृति लिहितांना वेद्‌- 
चचनांचाच सग्रह केला जात होता हें सिद्ध होऊं शकत नाहीं 
यावर कोणी म्हणतील, “ उलेख नाहीं म्हणून वस्तुस्थिति कांहीं 
द्डवितां येणार नाहीं. वरील वचनांतून जरी स्पंट विधानें नसलीं तरी 
लक्षणेने आमचाही अर्थ निघू शकतो. उ० याज्ञवल्क्यस्मृतींतील “ क्षणं 
ध्यात्वा ! या पदांचा लक्षणेने “क्षणं स्म॒त्वा ' असा अथ होऊं शकतो:?? 
पण हं म्हणणेही बरोबर नाहीं. लक्षणेनंच अथ काढावयाचा तर कोण- 
ताह काढतां यईल ! आणि व्यवस्था राहणार नाहीं. पण मुख्य प्रश्न 
असा आहे कों, #* अन्वयानुपपत्ति ? किंबा #* तात्पर्यानुपपात्ते ! असा 
कांहीही दोष नसतां आणि यथाश्रुत अर्थ उपपन्न होत असतां लक्षणा 
करणे बरावर आहे काय? लक्षणा करणें ही जघन्यवात्ति असून होतां 
SR XR dS ROOT eS कती 


एखाद्या पदाचा यथाश्रुत अर्थ घेतल्यास जर त्याचा बाक्यांतील इतर 
पदाच्या अथोशीं अन्वय जुळत नसेल तर त्यास अन्तरयानुपपाते असें 


म्हणतात, तसंच एखाद्या ठिकाणीं यथाश्च॒त अर्थाप्रमाणे बक्त्याचा अभिप्राय 
` नसतो त्या ठिकाणीं तासर्यानुपपात्ते आहे असें म्हणतात, हे दोन दोष जेथे 


असतीळ तेथेंच लक्षणा कराबी इतरत्र करूं .नये असा शा्जसंप्रदाय आहे, 
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होई तों तिचा आश्रय करूं नये, हा सर्वशाखसंमत सिद्धांत आहे 
तात्पर्य, स्मृती या श्रुतींबरून सर्वस्वी तयार केल्या जात, या कल्पनेस 
भरभक्कम आधार दाखविल्याखेरीज वरील वचनांच्या यथाश्रुत अथाचा 
त्याग करतां येणार नाहीं. 
हः अत्रिसह्दिता 
अत्रिसंहिता पाहिल्यावर तर सर्वच शंका निवृत्त होतात. त्यांत 
स्पष्टच. म्हटलें आहे कां: 
हुताम्निहोत्रमासीनमत्रिं वेदविदां वरम्‌ । 
- सवेशास्जविधिज्ञातसूषिभिश्च नमस्कृतम्‌ ॥ 
नमस्कृत्य च ते सर्वे इद्‌ वचनमब्रुवन्‌ । 
. ° हितार्थ सवे लोकानां भगवन्‌ कथयस्व नः * ॥ 
अर्थ—सर्व वेदवेत्यांम्ये श्रेष्ठ, सव शाखांतील विधींस जाणणाऱ्या- 
ऋषि ज्यास नमस्कार करतात-तसँच अझिहोत्राचं हवन करून बस- 
ळेल्या अत्रितऋषीला नमस्कार करून सर्व सुनि ' सव लोकांचे हित 
होईल असे आम्हांस कांहीं सांगा ? असें म्हणाले. 
हा अत्रिसंहितेचा उपक्रम लक्षांत घेण्याजोगा आहे. या ठिकाणीं 
* त्यांना वेद्‌ माहित नव्हते किंवा माहीत असले तरी त्यांचे तत्त्व 
त्यांना माहीत नव्हतं म्हणन ते अलीकडे गेले आणि अत्रीन त्यांना 
तीं तीं वेदवचनं सांगितली ' असा एकाद्या मीमांसक।'चा ग्रह हाइठ 
म्हणूनच कों काय पुढे आत्रि म्हणतात-- 
' ` वेदशाख्नाथेतत्वज्ञा यन्मां प्रच्छथ संशयम्‌ । 
तत्‌ सर्वं संप्रबद्ष्यामि यथादृष्टं यथाश्रुतम्‌ ॥ 
अ्थ--वेद आणि शास्त्रांच्या अर्थाचे तत्त्व जाणणारे तुम्ही ज्या- 
अर्थी मळा शंका विचारीत जहां त्याअथी मी जसें कांहीं पाहिले व जसें 
ऐकिले तं सव तसेच. सांगतां 
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' दा कोकांतील पहिलें विशेषण जणुं मीमांसकांस वस्तुस्थिति समजावून 
' द्वेण्याकरितांच आहे. नुसतं ' वेदज्ञाः › असँ न म्हणतां ' वेद्शाख्राथ- 


तत्त्वज्ञाः ! असं आत्रित्ऋहषि सांगत आहेत; त्यावरून काय दिसून येतं १ 
वेदांचे कितीही मंथन करणारा असो, त्याला सवे धर्माचे ज्ञान होणें शक्य 
नाहीं हाच अभिप्राय त्यावरून दिसून येतो. या शोकांतील शेवटचा 
चरण तर याहूनही महत्त्वाचा आहे. आत्रि म्हणतात, ' जसे पाहिलें आणि 
जसें ऐकिले तसेंच सब सांगतों. ' वास्तविक | यथाश्रुतम्‌? एवढेच 
म्हणावयास पाहिजे होते. “ यथादष्टम्‌ ! हें मीमांसकांच्या मते जमणे 
शक्य नाहीं. श्रुतींतील वाक्यांचे स्मरण झालें कीं, स्मृति निमाण होते, 
अशी ज्या मीमांसकांची समजूत, त्यांना “ यथादृष्टम्‌ ? याचा अथे 
कंसा लावितां येईल १ 
पराशरस्मृति 
पराशरस्मृति पाहिल्यास अगदीं स्पष्टपणे हच दिसून येते. सद्र 
स्मृतींत “ त्रपि व्यासांकडे जाऊन “ बतेमान कलियुगांत हितकारक 
असा धर्म आम्हांस सांगा ' असं म्हणाले !' असं वणन आहे. त्यावर 
व्यास काय म्हणाले हें पुढील शोकद्वयावरून दिसून येईल- 
तत्‌ श्रुत्वा ऋषिवाक्यं तु सशिष्योऽन्यकेसान्नेभः । 
प्रत्युवाच महातेजा भरातिस्मृतिविशारद्‌ः ॥ 
न चाहं सबेतत्वज्ञः कथ धम वदाम्यहम्‌ । 
अस्मत्पितैव प्रष्ट्य इति व्यासः सुतोऽत्रवीत्‌ ॥ 
पराशरस्मृति १-४ 


अथ-ते ऋषींचें भाषण ऐकून श्रुति व स्मृति यांमध्ये निष्णात असा 
व्यास म्हणाला, “ मी सर्व ( शास्त्रांची ) तत्वें जाणणारा नाही; तर 
तुम्हांला घर्म कसा सांगूं शकेन £ तेव्हां तुम्ही माझ्या पित्यालाच या- 
संबधानं विचारावे- ?' . ; 
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श्रुति आणि स्मृति यांमध्ये निष्णात असूनही सव तत्तवज्ञता नसल्या 
सुळे व्यास घंमे सांगू शकले नाहींत ही गोष्ट लक्षांत ठेवण्यासारखी 
आहे. श्रुती कितीही अवगत झाल्या तरी जोपयंत सवतत्त्वज्ञता ( सव 
शास्त्रांची तत्त्वे जाणणे ) आली नाहीं तोंपर्यंत धमनिणय अशक्य आहे, 
हेच यावरून दिसून येते. याप्रमाणें स्मृती कशा उत्पन्न झाल्या 
विण्याकारितां अनेक स्मृतींचे उपक्रम पाहून झाले, वरील अनेक स्मृर्ती 
च्या उपक्रमांवरून काय दिसून येते? स्मृती या मीमांसक म्हणतात 
त्याप्रमाणे वेदांच्याच आवृत्त्या असत्या तर प्रत्येक स्मृतिकाराला * वेद्‌ 
विदां वरः? असं न चुकतां विशेषण दिलं गेलं असतं आणित्या 
[शिवाय दुसऱ्या: विशेषणांचा उल्लेखही करण्याचें कारण नव्हते. परंतु 
तसा प्रकार दिसून येत नाहीं. ऐकणारे किंवा विचारणारे वेद्वेत्तेच 
दाखाविलेळे आहेत; तेव्हां या सव गोष्टी मीमांसकांच्या कल्पनेशी पूर्ण 
प्रण विसंगत असल्यामुळें मीमांसकांची स्मृतींच्या उत्पत्तीसंबंधाची कल्पना 
स्मातिवाब्ययास सोडून आहे हें कोणाच्याही लक्षांत आल्यावांचून 
राहणार नाहीं 

आता यावर कोणी आक्षेपक म्हणेल, कीं, “अहो, तुम्हांला अनुकूल 
तेवढीच वचनं तुम्हीं पाहतां, पण विरोधी वचनें कां दृष्टीआड करतां ? 
मनुस्मृतींतच पुढील वचने सांपडतात ना? 


१ वेदोऽखिलो घर्ममूळम्‌ ( सर्व बेद हा धर्माचें मूळ आहे ) 
२ | यः कश्चित्कस्यचिद्धमों मनुना परिकीर्तितः 
स सरवाऽभिददितो वेदे सर्वेज्ञाननयो हि सः? ॥ 


अर्थ-ज्याला जो धर्म मनूने सांगितलेला आहे तो सर्व वेदांतच 
सांगितलेला आहे. कारण वेद स् ज्ञानाचा ( विद्यांचा ) संग्रहच आहे 
या दोन्ही वचनांबरून मीमांसकांच्या कल्पना खऱ्या ठरत नाहींत काय?” 
थावर उत्तर असं आहे का, हीं वचनं मीमांसकांस अनुकूल नाहींत 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


| 








| १०७; 


` नीट विचार केल्यास लक्षांत येईल ! प्रथम पहिल्या वचनाचा विचार 


करू. त्यांत ` सव वेद धमाच मूळ आहे? असं म्हटलें आहे. मूळ 
म्हणज द्रक्ष नव्ह. मुळांतून वृक्ष निघतो एवढंच ! हें लक्षांत घेतलं 
म्हणज मीमांसक या वचनावर व्यथ चकले आहेत, हें सहज कळून 
येईल, या चरणाच्या पुढील चरण पाहिला म्हणजे तर शंकाच रहात 
नाहीं. ' स्मृतिशिले च तद्विदाम्‌ यांत वेदवेत्त्यांचे सरण व शील हीं सुद्धां 
घममूळ असल्याचे म्हटलं आहे. मीमांसकांच्या मताप्रमाणे केवळ वेदच 
जर मूळ मानल तर “च'काराचा अथ नीट लागत नाहीं 
स्म्रतांत एकही वेदानुसारी वचन नाहीं असं आमचें म्हणणें नाहीं. सवे- 
मान्य श्रातिमूलकही कांहीं वचन स्मृतीत असणारच ! पण तेवढ्यावरून 
एकजात वेदवचनांचाच स्मृतीत भरणा आहे असे म्हणतां येणार 
चाहा. मीमांसकांच्या बाजूने उपास्थित कलेल्या पाहिल्या वचनाचा या- 
प्रमाणं विचार झाला. 


आतां | यःकश्चित्कस्याचित्‌ ? वगेरे दुसऱ्या वचनाचा विचार करू. 

या वचनाचा सरळ अथ ' मनूने ज्याचा जो धम असल्याचें उपदेशिलं 
he he ba सांगितला ~ ~ क 

आहे, तो सवे वेदांत ( तसा ) सांगितला आहे. कारण वेद सवे ज्ञानांचा 


ठेवा आहे, ' असा होतो. या कोकांतील प्रतिपाद्य विषय तिसऱ्या 


चरणापर्यंत संपून जातो. आणि तेवढेच लिहून स्मृतिकार स्वस्थ वसते 
तर तं मीमांसकांस कदाचित्‌ अनुकूल झालं असतें. परतु चवथ्या चर- 
णाकडे लक्ष दिल्यास सर्व नूर पालटून जातो. | स्ज्ञानमयो हि सः 

या चवथ्या चरणांतीळ “ हि ' हा शब्द हेत्वथक आहे. अथात्‌ मागच्या 
चरणांतील विधानास पुराव्यादाखल याची याजना आहे. आतां या 
पुराव्याची आवश्यकता कां भासली ? मनूच्या सर्व धर्माचे विवेचन 


वेदांत प्रत्यक्ष सांपडत नाहीं म्हणून! शोक लिहिणारा जणुं म्हणत. 


आहे कीं, सर्व धर्म श्रुतींत किंबा वेदांत न सांपडळे म्हणून काय झाले £: 
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“वेद सर्व ज्ञानाचा ठेवा आहे ना? झालें तर ! मग मनूने सांगितलेठे 
अर्भ त्यांत नाहींत असँ म्हणून कसें चालेल? तात्पर्य, वरील कोक 
-दिसतो तितका सरळ नाहीं. “ स सर्वो$मिहितो वेदे ' हा चरण चन्द्रा 
:ग्रमाणे मीमांसकांस आल्हाददायक वाटतो खरा पण हा चवथा चरण 
-त्याला अहण लावणारा असून तो त्याला निष्प्रभ व निस्तेज करीत आहे 
` हें लक्षांत ठेवलें पाहिजे. हाच अर्थ वसिष्ठांही संमत आहे. 'स॒ 
सर्वोऽभिहितो वेदे? या वचनाचा यथाश्रुत अर्थ लक्षांत न घेतां ते 
. “पणं म्हणतात, 
: देशघमे-जातिधमे-कुळधर्मान्‌ शय भावादन्रवीन्मनुः ' । 
[ वासिष्ठसाहिता २-१, 
. अर्थ-देशधर्म, जातिधर्म तसंच कुलधर्म ( मूलभूत ) श्रुती नसल्या- 
सुळेच मनूर्ने ( आपल्या पदरचे ) सांगितले आहेत. 
हं वचन लक्षांत घेतल्यास सवे खरा प्रकार लक्षांत आल्यावांचून राह 
“णार नाहीं. असो. 
मीमांसकांच्या कल्पनेस आधारभूत असलेल्या दोन्ही वचनांचा विचार 
' झाला ! त्यांवरूनही स्मृती कशा उत्पन्न झाल्या हें सहज कळून येई. 
स्मृतीत केवळ वेदवचनांचाच विचार नसून त्या त्या स्मृतिकाराचे खत 
अविचार त्यांत ग्रथित केलेले असतात. हे विचार ठरवितांना श्रुतींचाही 
त्यांनीं विचार कोठें कोठें घेतला आहे, कारण आर्यसंस्क्तीचीं मूलत 
्रुतींत संग्रहीत केलेली आहेत. ते केवळ श्रुतींकडेच पाहात नसत | 
कारण समाजांत उत्पन्न होणाऱ्या सर्व ग्रश्नांस श्रुतींत उत्तर सां 
अराकय आहे. तेव्हां श्रुतींतील मूळमूत तत्त्व पाहून आणि लोकसिथिती चाद 
विचार करून ज्यायोगे समाजधारणा होईल असे त्यांना वाटे 
-तोच धम म्हणून त्यांनीं सांगितला. तात्पर्य, स्मृतिकारांनीं स्वत 
मंत स्मृतीत गोविलीं आहेंत; श्तिवचने गोविण्याचा त्यांचा उदे. 
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नव्हता | आमचें ह मत किती योग्य आहे हे पुढील विवेचनावरूनही 
दिसून येण्यासारखे आहे. os: 
श्रत्यतिरिक्त सूलापासूनही स्मृतिवचने निघूं शकतात ही गोष्ट शवर-- 
स्वामींनीं कबूल केलेली आहे हैँ मागील प्रकरणांत (पृ. ९२ पहा ) दाख- - 
विळेंच आहे. अथीत्‌ आमचें हें मत नवें असून त्यास परंपरेचा आधारं 
नाहीं असें कोणालाही म्हणतां येणार नाहीं. आतां हीच गोट अधिक, 
स्पष्टपणे लक्षांत यावी म्हणून कांहीं उदाहरणे पाहू--- 
मनुसमृतीकडे पाहिल्यास किती तरी गोष्टी दृ्र्थ दिसून येतील. त्यांतीळ 
कांहींचें विवेचन पुढें धर्माच्या फळाचा विचार करतांना (प्र. १२ पहा!) 
केलेलेच आहे. म्हणून येथें अधिक उदाहरणें देण्याचें कारण नाहीं. तथापि ' 
एखादें उदाहरण येथेही पहावयास हरकत नाहीं. शद्दजातीची भार्या 
ब्राह्मणाने करूं नये हें सांगतांना मनून मागें पुढें स्वमत देऊन श्राह्मणाने ' 
ूद्रजातीची भायी करणें किती निन्य आहे हें दाखविलें आहे. त्यांत 
तसें केल्यास पाप लागतें असें वर्णन न करितां सर्व कुळाची अवनति ङ 
होते हें दृष्ट ( पुरुषवुद्धीस कळणारे ) कारणही दिलेलें आहे. या सवे 
-शोकांमध्येंच 
शूद्रावेदी पतत्यत्ररुतथ्यतनयस्य च । 
शौनकस्य सुतोत्पत्या तदपत्यतया श्चगोः। मचः ३. १६ ` 
हा शोक आलेला आहे. यांत आत्रि, गोतम, शोनक आणि झु यांची 
मतें देऊन त्यांच्या मताप्रमाणे झट्भेशीं विवाह करणें कसे निंद्य ठरते 
हें दाखविलेले आहे. केवळ वेदबाक्यांचा उतारा करणे एवढेंच मनचे 
काम असते तर त्याने याग्रमाणं इतरांच्या मतांचा उछेख कंठा नसता. 


स्व द्रव्यं दीयमानं च यः स्वामी न निवारयेत्‌ । 
ऋत्विग्मिबोपरेबीपि दत्तं तेनेव तद्भुशुः । क 
कात्यायनः दायतत्वे पृ. १७८: 
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न वास्तुविभागो नोदकपात्राल्ज्ञारोपयुक्तत्नीवाससामपां 
प्रचाररथ्प्रानां विभागश्च इति प्रजापतिः । | 
i शङ्खलिखितो. दायतत्वे पू. १७६ | 


त्या दोन वचनात कात्यायन व शङ्कुलिखित यांनीं अनुक्रमे भगु व प्रजापाति 
"यांचीं मतं उद्धत केलेलीं आहेत. यावरून स्मृतिकार केवळ वेदांचेंच मत 
देणारे नव्हते हें दिसून येते. 

. याज्वल्क्यस्मृतींत तर एका ठिकाणीं याजञवल्क्यांनी स्वतःचे मत 
स्पष्टपणे दिळेछे आहे. ते पाहिल्यावर मीमांसकांचें मत स्मतिसंम्रदायास / 
सांडून असल्याच उघडपणे दिसून यंते. ते स्थळ लक्षांत यावें म्हणून 
युढीळ शोक लक्षांत ठेविण्यासारखा आहे-- 


* यदुःच्यते द्विजातीनां शाद्राद्दारोपसंमरहः । 
चन्मम मत यस्मात्तत्वाय जायते स्वयम्‌ ॥ ' याज्ञ. १।६६ 


अथ--द्विजांनीं शूद्रा भार्यचाही उपसंग्रह्‌-स्वीकार-करावा असें जे 
म्हणतात ते मळा मान्य नाहीं; कारण तो स्वतः त्या क्षेत्राच्या ठिकाणी 
उत्पन्न व्हावयाचा असतो 

थ्रुतीचा उतारा सादर करणें एवढेंच स्मृतींचें काम असें मानणाऱ्यास 
या वचनांची. उपपत्ति लावितां येणार नाहीं. कारण त्याच्या मतें स्मृति 
कारानं स्वतःचे मत सांगणे अयोग्य होय. मीमांसकांच्या मताप्रमाणे 
याशवल्कयस्मृति छिहिली गेली असती, तर या शोकाचा तिसरा चरण 

नेतच्छृतिमतम्‌ ? असा लिहिला गेला असता, पण तो ज्या अथी तसा 


छिहिला गेला नाहीं त्या अर्थी मीमांसकांची समृतीविषयींची . कल्पना 


खुद्द स्मातिकारांच्या गांवींही नव्हती असेंच सिद्ध होतें 
„ , विष्णुघर्मोत्तरामध्ये अक्षतयोनीचा विवाह करावा हुँ मत प्रथम देऊन 
ते पसंत नसल्याचे पुढीलप्रमाणें दाखाविरेठे आहे-- 
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स॒ते भतरि या कन्या केवलं हस्तदूषिता । 

[ चेदक्षतयोनिः स्यात्पुनः संस्कारभहात ॥। 
इतेवं केचिदिच्छन्ति न तन्मस सत द्विज्ञा: । 
` सप्तमे हि पदे वृत्ते नान्यमहेति सा पतिम्‌ ॥ › 

या शोकद्दयावरूनही वरील अनमानासच बळकटी येते 
५ आलूढो नेठिकं धम यस्तु प्रच्यवते पुनः ॥ ? 
प्रायश्चित्तं न पञ्यामि येन शुध्येत्स आस्मह्दा ॥ 
` र्‍या स्मृतिवचनाचीही तीच अवस्था आहे. यांत स्मृतिकार | नेष्ठिक . 
ब्रह्मचारी पातित झाल्यास त्याला शुद्ध करणारें ग्रायाश्रित्त मला दिसत: 
नाहीं, ' असे म्हणत आहे. वास्तविक ' प्रायश्चित्त न श्रृणोमि ' असे . 
म्हणावयास पाहिजे होतें 

दक्षस्मृति तर स्पष्टपणे दृष्टाथ गोष्टीचे विवेचन करीत आहे. स्वानः 

केल्यानं काय होते याचें त्यांत विवेचन आहे. “ शरीर हं अत्यंत मालिन : 
_ आहे, रात्रीं निजल्यावर घाम येऊन वगेरे सर्व शरीर घाण होऊन जातें; : 
` 'त्यासुळ सकाळीं उठल्याबरोबर सव उत्तम म्हणून गणलेले अवयवह्दी 
_ कनिष्ठ अवयवांसारखेच बनतात; म्हणून स्नान करावं ? असं विवेचन 
 {द्क्ष, २-७-१०) करून पुढे ` प्रातःस्नानं प्रशंसन्ति दष्टादकर हि तत्‌ | ! 
— इष्ट आणि अदृष्ट फळ देणारं असल्यामुळें प्रातःरनानाची प्रशंसा . 
केली जाते--असं स्वसुखानेंच कबूल केलें आहे. आत्निस्मृतीकडे पाहिलें : 
तरी हेच दिसून येईल ! मागें आत्रिस्मृतीच्या उपक्रमांतीछ | यथादृष्टे : 
यथाश्रुतम्‌ ? ह्‌ँ उछेखिलेले वचन याही ठिकाणीं लक्षांत घ्यावयास 
इरकत नाहींच ! शिवाय दुसरेही वचन त्याच स्मृतीत पुढील प्रमाणे 
उपलब्ध होतं-- | ; 


संत्यज्य विदुषो विप्रानन्येभ्योऽपि प्रदीयते । 
तत्कार्य नेव कतेव्यं न दृष्ट न श्रत मया ॥ अत्रि. २२६ 
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अथे--विद्वान्‌ ब्राह्मणास सोडून देऊन दुसऱ्यासच दान कोणीः | 
कोणी करतात. पण तसले कार्यः कोणींही कधांहीं करूं नये. मी अहे . 
करतांना कोणास पाहिलेळे नाहीं व ऐकलेलेंही नाहीं. ऱ्य 
या ोकांत “ न श्रुतं › एवढेच म्हणावयास पाहिजे होते; पण “न दृष्ट 

असेही म्हटलेले आहे! ते मीमांसकांच्या कल्पनेशी विसंगत आहे. 
स्मृतिकार स्मृति लिहितांना केवळ वेदांचा उतारा देण्याचंच काम 
करीत नसत हे. आणखी एका पुराव्यानेही सिद्ध होतें. सवच स्मर्त | 
वेदमूलक आहेत असा स्मृतिकारांचा अह असता तर स्मृतिकार इतर | 
स्मृतींचें खंडन करते ना ! कारण तसे केल्यास “मूळे कुठारः? असं होणार! 
तेव्हां स्वतःला उपछन्ध असलेल्या वेदेशाखेतीळ वचनांचा संग्रह करून- | 
च स्मातिकारांनीं खस्थ बसावयास पाहिजे होतं. परंतु स्मृतींत तर परः | 
सपरांचें खंडन दिसून येतं. यावरून स्मृतिकार इतर स्मृती वेदांच्या | 
नकला आहेत असँ मानीत नव्हते हंच सिद्ध होतें. ही गोष्ट स्पष्ट लक्षांत | 
यावी म्हणून दोन उदाहरणें पाहूं. | 
पाहिलें उदाहरण सतीम्रकरणांतील देतां येईल. आगेरा-- 

‹ सवोसामेव नारीणांमझिप्रपतनारते नान्यो धर्मा हि विज्ञेयः ' 
अर्थात्‌ पति निवतल्यावर स्वतःस जाळून घेणें याहून ख्रियांस दुसरा 
धर्म नाही, असे सांगत आहे. याच्या उलट विराट्च मत आहे. तो 
म्हणतो, अनुवर्तेत जीवन्तं न तु यायान्मृत पतिम्‌ ! -पाति जिवत आहे 
तोंपर्यंत त्याचें अनुसरण पत्नीने करावें, पति मेल्यावर त्याच्यामागून 
जाण्याचे कारण नाहीं--आतां सती जाण्याबद्दळचें वरील पाहिले वचर 
श्रुतिमूळक आहे असं जर विराटाचें मत असते तर त्याने विकल. 
सांगितला असता. खण्डन केळे नसतें. 

देवरस्मृतीतीळ विवेचन तर याहूनही स्पष्ट आहे. मनुस्मृतीत ( अ” 
९.१३६) सांगितलेली शोचसंर्या-अवयवांची दधि न्हावी म्हणू 
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अमुक वळा त्यांस माती . छांवावी म्हणून सांगितलेला . आंकडा श्रुति- 
मूलक नाहीं असे त्यांत म्हटलें आहे- 


यावत्स्वशाद्ध सन्यत वावच्छोच समाचरत | . :.; 
प्रमाण शाचसख्याया न रिष्टरुपदर्शितम ॥ | | 
( देवलः स्मृतिचान्द्रिका } 


, अथ---जितक्या वेळां माती लावल्याने अवयव शुद्ध होत ' असः 
ल्याच [दिसून येईल, [तेतक्यांदा माती लावावी ! अमुक वेळां अवय- 
यांस माती लावावी असा शिषांनीं नियम घालून दिलेला नाहीं 
मनुस्मृताल प्रत्येक वचन श्रुतिमूलक आहे असा देवलांचा समज असतां 
तर-त्यांनी असे विधान कळे नसतं 

पराशरस्मृतांबराळ माधवीय टोकत तसंच स्मातिचान्द्रिकत कछियुगांत 
वज्य करावयाच्या गोष्टींची यादी आहे. तो उतारा ज्या पुराणांतील 
आह्‌ तां पुराणकार शेवटीं स्पष्टपणे म्हणतो- | 


एतानि लाकगुप्त्यथ कळेरादा महात्मभिः । 
निवांततानि कमांणि व्यवस्थापूचक बुधेः ॥ क 
( पुराणम्‌ स्मातिचन्द्रिका ) : 


अथ--हा ( माग सांगितलेलीं ) सब कम लोकरक्षणाकरितां महा- 
त्म्यांनीं कळीच्या आरंभीं व्यवस्थापूचक त्याज्य ठरविली 
शरुतीतीळ निषेध पाहून नव्ह तर लोकरक्षण व्हावे म्हणून सद्र निषेध 
स्मृतीत गाविळे गेले असल्याचे स्वतः स्मातिकारच कबूल करीति आहेत, 
ह लक्षांत घतले म्हणजे आमच्या मताच्या. सत्यतेबद्दळ .विलकूल शका 
राहणार नाहा. | हक; उ SF NE 
वरील कलिवज्यांच्या यादींत. अनेक श्रुतिचोदित गोष्टीही आहेत; हेही 
दक्षातःठावल पाहजे Voges Bis 

र 
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१ वानप्रस्थांश्रमस्यापि प्रवेशो विधिचोदितः । 

२ बळास्कारादिदुष्टखीसंग्रो विधिचोदितः । 
या दोन वचनांत तर “ वानग्रस्थाश्रमाचा स्वीकार आणि बलात्कारादि- 
कांनीं अशुद्ध झालेल्या सरीचा पुनः स्वीकार या गोष्टी वेदांत सांगित- 
छेल्या असल्या तरी त्या त्याज्य मानाव्या ' अस स्पष्ट म्हटळे आहे. 
म्हणजे. कित्येक .स्मृतिवचने वेदाविरोधी असतात हीही गोष्ट कवूळ 
करावी लागते. वेदांत ख्रियांस वारसाचा हक्क ( दाय ) नाहीं अस स्पष्ट 
विधान आहे. 

` निरिंद्रेया अदायादा हि ख्ियो मताः! (वि. रत्नाकर ए ४९५) 


पण याचा विरोध करणारीं स्मृतिवचनें किर्तातरी सांपडतात. कित्येक 
स्मृतींमर्थ्ये खरीधन हें केवळ ख्लियांचेच असून त्याचा वारसा आईकडून | 
मुलींकडे येतो वगेरे वर्णन आहे! पित्याचें ब पतीचेही धन वारसाहक्काने 
खियांस प्रास होतं असें सांगणाराँही कित्येक वचनें स्मृतिकारांनी | 
दिलेलीं आहेत. या प्रकाराचा सरळ अथे हाच कीं स्मृतिकारांबरील 
वेदांचा नियम पाळल्यास अनेक अडचणी दिसून आल्यामुळें तो बाजूस 
सारून त्यांनीं नवीन नियम काढला. व श्रुतिविरोधाची पवा केली नाही. 
कोणीही मार्मिक मनुष्य हेंच कबूळ करील ! विवाद्रत्नाकरकारांनीं वरीठ 
चेदवचन उद्धुत करून त्याचा अर्थ स्मृतींशीं विरुद्ध नाहीं हें दा 
बिण्याकारितां त्यांवर आपली मखलाशी लढाबिलेली आहे. सद्र ग्रंथकार 
म्हणतो-- 
एतच्च विहितांशस्रोीव्यतिरिक्तविषयम्‌ ॥ 


याचा भावार्थ असा कीं, “ या वेद्वचनांवरून ख्नियांस कोणताच वारसा 
- . ~ | * 
नाहीं असे जरी दिसून येत असळें तरी त्याचा तसा अर्थ न घेता. 
स्मृतीत सांगिललेल्याह्रून दुसरा कोणताही वारसा त्यांस नाहीं एवढ 
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त्या वेदवचनाचा अर्थ घ्यावयाचा ! ' पण हें निव्बळ डोळ्यांत धूळ 

'फेकणे आहे. स्मृतीप्रमाणे वेदाचा अथ या ठिकाणीं फिरविलेला आहे; 
त्यामुळे श्रति प्रवळ व स्मति दुबल या मीमांसकांच्या सिद्धान्तास वाघ 
येतो, याचेही या ग्रंथकारांस भान राहिलेळें दिसून येत नाहीं. श्रुति- 
विरुद्ध स्मतीचे दुसरं उदाहरण अझ्निहोत्रावद्वुचे देतां येईल ! 

¦ यावज्जीवमाभिहोत्रे जुहुयात्‌ ! या श्रुतींत नेहमींच अभिहोत्र करावे 
असं विधान आहे. परंतु स्मृतींत हुं कलिवज्य म्हणून ठरविलेले आहे 
तात्पय, कित्येक स्मृती श्रुतिविरुद्धही असू शकतात. तेव्हां प्रत्येक स्माति- 
गचन वेदांस अनसरून लिहिलेल असतं असं म्हणणे धाडसाचे 
नव्हे काय ? 

वरील सव विवेचन लक्षांत घेतल्यास तीन गोष्टी स्पष्टपणे दिसून 
येतात; त्या अशाः-— 

(( १ ) कांहीं स्मृतिवचने श्रुतिमूलक असलीं तरी सवच तशीं नाहींत. 

( २ ) स्म॒तींतील कित्येक वचने मूलक आहेत. 

( ३ ) स्मतींतील कित्येक वचने श्रुतिविरुद्ध असतात 
आयंसंस्कृतीचे आद्यग्रंथ म्हणून श्रुतींस स्मृतिकार मान देत असत ही 
गोष्ट जितकी खरी आहे, तितकीच श्रतिचादितः आचार समाजरक्षणास 

विरोधी आहेत असे दिसून आल्यास ते श्रतीचा विरोध करीत. हीही 
गोष यावरून उघड होते ! म्हणून स्वमतम्रतिपादनाथच स्मृति लिहिल्या 
गेल्या हेंच मत सिद्ध होतं 

आमच्या या मताप्रमाणे सव स्मातिवचनांची यथाश्र॒त उपपत्ति लागूं 
शकते. इतकेंच नव्हे तर पूर्वी दाखबिलेल्यापेकीं एकाही आक्षेपास जागा 
राहात नाहीं. म्हणून बैदिक संस्कृतीचे मूळभूत तत्त्व लक्षांत घेऊन 
आणि य़ा त्या काळची परिस्थिति लक्षांत घेऊन समाजादिताथ 
'स्मृततिकारांनी स्मृती बनाविल्या हच मत आह्य ठरत 


A 
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दिष्टाचारम्रामाण्याविचार 


, मीमांसकांनीं. धर्माकरितां सांगितलेल्या चार ग्रमाणांपेकीं दोन प्रमा- 
णांचा येथवर व्रिचार झाला. आता तिसरें प्रमाण जे शिष्टाचार किंवा 
सदाचार त्याकडे वळूं.. ज्या क्रिया. वेदांत धर्म म्हणून सा!गतठल्या 
नाहींत, तसंच ज्या स्मृतींतही आढळत नाहींत, परन्तु ज्या थम म्हणून 
आचारिल्या जातात अश्या सर्वे, क्रिया शिष्टाचार किंवा सदाचार या 
ग्रमाणाखालीं येतात. कोणाचेही आचार प्रमाण मानावे अस म्हटल्यास; 
बौद्धांचेही आचार ग्रमाण मानण्याची पाळी येईल म्हणून सवांचे आचार 
ग्रमाण न मानतां शिष्टांचेच आचार प्रमाण मानावे असं मोमासकांच 
म्हणणें आहे. या ठिकाणीं शिष्ट कोणास म्हणावे व त्यांची प्रत्येक कृति 
घम्गी आहे असे समजावें काय या प्रश्नांचा विचार कला पाहजे. या. 
दोनही प्रश्नांचे एकाच वाक्यांत कुमारिलमट्टांनी उत्तर 1देछरे आह. 
तं वाक्य असे-- | 
 प्रत्यक्षवेदविहिंतधर्मक्रियया हि. .लच्घाशिष्ठत्वव्यपद्शा यत्परपरा” 


ग्राप्मन्यदपि घमेबुङ्या कुवन्ति तदपि स्वग्यत्वाठमरूपमंव । 
खू क .. _. | . , .तन्तवार्तिक १।३।३ 


अर्थ--प्रत्यक्ष वेदांत सांगितलेल्या धार्मिक क्रिया करीत असल्या" [ 
मुळे. ज्यांस शिष्ट हें. नांव ग्रास झालेले आहे. ते, परंपरेने चाळू अशा | 
' ज्या दुसऱ्याही गो्टी-हा धम आहे अशा बुद्धीने-करतात त्या सर्व 
स्वर्ग देणाऱ्याच .असल्यासुळं धमरूपूच सँमजाव्या 
कुमारिलमद्टांचं हें मत नीट लक्षांत “घेण्यासारखं आहे कोणता 
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आचार धम ठरण्याकरितां तीन दृष्टीने त्याची परीक्षा केली पाहिजे अस 
च्रील वाक्यांत म्हटलं आहे. त्या तीन .गोष्टी यणप्रमाण- _ . 
१. शिष्ट लोक-म्हणजे वेदाच्या आज्ञेस अबुसरून.वागणारे लोक 
त्याच अनुसरण करीत. असले पाहिजेत 
२. अनादि परंपरेने तो चालत आलेला असला पाहिजे 
३. शिष्ट लोक लोकिक प्रयोजनाकंरितां नव्हे तर धर्म म्हणून 
त्याचं अनुसरण करीत असलं पाहिजेत 


-या तीन गोष्टी पाहून जे शिष्टाचार या संज्ञेस प्रास होतील ते धर्म सम- 
जावे असं कुमारिलमड्टांचे स्प मत आहे. अशा तर्‍हेनें परीक्षा करून 
शिष्टाचार धम्य ठरतात त्यांची नामावलीहि कुमारलमड्टांनीं दिळेंछी 
-आहे ती अशी-- 
घमेस्वेन प्रपन्नानि रिष्टेयानि तु कानिचित्‌ । 
वेदिकेः कतेसामान्यात्तेषां घमंत्बमिष्यते । 
प्रदानानि जपो हामो'मातृयज्ञाद्यस्तथा । 
शक्रो ध्वजमहो यात्रा. देवतायतनेषु च। | 
कन्यकानां च सवासा चतथ्याद्यपवासकाः । 
ग्रदोपप्रतिपदान मोदकापूंपपायसाः ॥ ' 
तन्त्रवार्तिक १।३।३ 
तात्य, ग्रंथांत न सांगितलेळ उपवास, उत्सव, जप, होम, निरानिराळ्या 
चस्तूंचीं दाने हीं सर्व धर्मच होत असा कुमारिळमद्टांचा अभिप्राय आहे, 
'निर्विकार चित्ताने वरील तिन्ही गोष्टी लक्षांत घेऊन परीक्षण करूनच 
आचारांची म्राह्मामाह्मता ठरवावी असे कुमारिळमड्टांचें म्हणणें आहे. परंतु 
दुःखाची गोट अशी आहे कीं सध्यां मोठमोठे धर्मशाख्नीही कुमारिल- 
भट्टांची वरील .काटेकोर' दृष्टि आचारांस न लावतां.“ गतानुगतिको 
'ोकः,? या. न्यायानेंच्‌ -चालतात आणि कोणीं विवेचक दृष्टि वापरल्यास 
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त्यास मात्र दोष देतात. कुमारिलमझ्टांनीं रिष्टाचाराच्या बाबतींत बरीच 
चिकित्सक दृष्टि वापरलेळी होती यांत शंकाच नाहीं, वरील तीनं 
गोर्टीवरोबरच 
१ श्रुति व स्मृति यांचा विरोध करणारा तो नसावा व 
२ इतर कारणांनी त्यांची उपपात्ति लागतां कामा नये. 
या आणखी दोन गोष्टी त्यांनीं सांगितलेल्या आहेत. या पांच दृष्टींनी 
' जो शिष्टाचार धम्य ठरेल त्यास सार्वदोशिक प्रामाण्य असावे, हा दंडक 
सव मीमांसकांनी मान्य केलेला असून सध्यांच्या ऐक्याच्या युगांत या 
नियमाची फारच आवश्‍यकता आहे. वर दाखविलेल्या अटी लक्षांत 
घेऊन जर खरोखरीच एखादा शिषाचार अधर्म ठरेल तर तो तसा 
मानण्याबद्दळ बहुधा स्तुत ग्रंथकाराचें अनुकूलच मत पडेल. पण 
त्यक्ष व्यवहारांत कुमारिळमड्टांसही हीं खतःचीं-किंवा मामांसकांचीं- 
भर्ते प्रभावी करतां आलां नाहींत. कुमारिलभट्टांनीं त्यांचे काळीं रूढ 
असलेल्या परंतु वास्तविक शाख्रांस सोडून असलेल्या आचारांची लांब- 
लचक यादी दिलेली आहे" ती अशी-- | | 
अहिच्छत्रमथुरानिवासित्राह्मणीनां सुरापानम्‌ , केसयश्वाश्वतर- 
खरष्ट्रोभयतोदददानप्रतिग्रहविक्रयव्यबद्दारभायापत्यामित्रसहभोजनादयु- 
दीच्यानाम्‌ , मातुळदुहित्रुद्वाहासन्दीस्थ भोजनादीनि दाक्षे गास्यानाम्‌ > 
_मित्रस्वजनोच्छिटस्पष्टभोजनम्‌ , सबैबणेपरस्परस्ृषटताम्बूलादनतदव- 
सानानाचमननिर्णेजकुधोतगद्‌मारूढवख्नपरिधानब्रहमदस्यातिरिक्तमदाः 
'पातककायपरिहरणादीन्युभयेषाम्‌। 





तन्त्रवार्तिक १।३।३- -: 


हि --आहेच्छत्र आणिं a $ 
की 'पय--आहेच्छ्र आणि मथुरा मरान्तांताळ जाह्मणस्रियांचें सुरापान, | 
› घोडा, खेचर, गर्दम या दोहींकंडून दांत - असलेल्या प्राण्यांचे | 
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दान करणें, तसले प्राणी दान घेणें किंवा विकणे वगेरे व्यवहार, तसंच; 
भाया, अपत्य व मित्र यांच्याशी एकत्र भोजन करणें वगेरे उत्तरेकडील 
देशांतील ( लोक करितात. ) मामाच्या मुलीशीं लझ करणें, चौरंगावर: 
भोजन करणें वगेरे दक्षिणेकडील लोक करतात. मित्र आस यांच्या 
उच्छिष्टांच-तसंच उच्छिष्ट स्पृट-भोजन, सव वर्णीयांनी परस्परस्प 
` केलेला विडा खाणे, तो खाल्ल्यावर आचमन न करणें, घोब्याने धुत- 
लेले तसंच गाढवावर घातलेले कपडे वापरण, ब्रह्महत्येहून इतर महा- 
पातक्यांशां व्यवहार ठेवणें वगरे (अनाचार) दोहाँकडे चाळू आहेत. 
वर दिलेल्या यादीतील अधम्थ आचारांची संख्या आतां कमी झालेली 
नसून उलट वाढळेलीच आहे. महाराष्ट्रायांचे लञ्च आणि मुंज (. उप- 
नयन ) यांतीळच केवळ आचार पाहिले तरी बिड्या तोडणे, पत्नी- 
बरोबर भर पङ्क्तांत एकत्र भोजन करणें, मुंजींत पायघड्या घालणे, 
अन्तःपट धरणें, मातुभोजन वगेरे कित्येक शा्रविरुद्ध आचार रूढ 
असल्याचं दिसून येइल. या सव रूढोंच अव्याहत आचरण महा 
राष्ट्रांत चालूच आहे. कुमारिलभट्टांनी ज्या रूढी त्याज्य ठरविल्या 
त्या तर मागे पडल्या नाहीतच, उलट नव्या नव्या अनाचारांची त्यांत 
भर मात्र पडत. आहे. याचें कारण काय ६ 


कुमारिळभट्टांच्या मतांतीळ दोष 


कुमारिलमट्टांच्या अपयशाचे कारण त्याच्या मांडलेल्या प्रक्रियेतच 
आहे. कुमारिलमड्टांनीं वेदविरुद्ध स्मृतींना कसें प्रामाण्य दिलेले आहे हैँ 
मागें ( प्र. ८५ ) दाखबिलेलेच आहे. तीच गुरूची विद्या कुमारिळ- 
भट्टांस या वाबतींतही भावली आहे. ज्याप्रमाणे “ स्मृतिकार स्वतःच्या 
पद्रचें कशास लिहितील ? त्यांना श्रतिवचनं दिसलीं त्याप्रमाणं त्यांनीं 
लिहिलें! असे म्हणून त्यांनीं वेदविरोधी स्मरतींचें समथन केळे त्याचप्रमाणे 
` शिष्टाचारांचेही समर्थन इतर रूढींचे दास करू लागले व शेवटी याचो 
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परिणाम अंसा झांला कीं शिष्ट लोकांत जं रूंढ झालें ते सर्व धर्म म्हणून 
बोकांडीं-बंसळे. त्याला मागे सांगितलेल्या. पांच अटी लागू पडतात-कवा 
नांही याचा कोणीही. विचार. केला नाही. आणि ह वरोवरच आहु! 
धर्मात चिकित्सक बुद्धीला वावरण्यांची बदी कली म्हणज' हृ पारणाम 
>वलेलेच ! तात्पर्य, . कुमारिलभट्टांच्या विशिष्ट प्रतिपादनासुळच-तत््वा- 
मुळेंच-ही आपात्ति ओढवली 
-. वर ज्या पांच अटी सांगितल्या आहेत त्या कशा लागू कराव्या 
हेही कुमारिलमझ्टांनी दाखविलेले नाही, हाही एक या मतांतीळ दाष 
आहे. वर दिलेल्या पहिल्या अर्टांत वेदांच्या आज्ञेस अनुसरून वाग- 
णारा तो शिष्ट असं म्हटलें आहे. पण वेदांच्या आज्ञा अनन्त असल्यामुळ 
त्या स्व पाळणारा: मनुष्य कसा मिळणार ? तव्हा हा तपाराळात शिरून 
¦ इतक्या.आज्ञा पाळणारास शिष्ट अस म्हणाव अस दाखवावयास 
पाहिजे होतें पण तसे स्पष्ट न दाखविल्यामुळे पाहिल्या अटीचा उपयोग 
करण कठिण जातें. दुसरी अट अनादि परंपरेची ! पण अनादे परपरा 
म्हणजे काय ? आधुनिक शाख्नांकडे पाहतां कोणताही आचार अनादि 
ठरू. शकत नाहीं. तरी याही मृद्दयाचे स्पष्टीकरण व्हावयास पाहिजे 
तिसरी अट तर फारच फसवणुकीची हाण्याचा सभव आह. अशा 
कित्येक गोष्टी दाखवितां येतील कीं त्या शिष्टलाक धम म्हणून आच- 
रतात; पण त्या खरोखर धर्म असूं शकत नाहींत. पाश्चात्य देशांत गालि 
लियो वगेरे शा्रसंशोधकांचे तसंच सोक्रेटीस वगरे तत्वज्ञांच छळ व 
खून धर्म म्हणूनच करण्यांत आले. आपल्याकडे शाक्तांच अनाचार 
ग्रासेद्धच आहेत. ते सव धमाच्याच नांवाखाली चालतात. कोकणांताठ 
सोवळा ब्राह्मण महाराची" सावळी ' पडतांच नाहीं त्या शिव्या देतो तें 
भर्मबुद्धीनेच ना १ शेव वेष्णवाशीं व वैष्णव शेवाशीं वागतांना ज॑ एक 
भेकांस पाण्यांत पाहतात. तें तरी घमबुद्धीने नाहीं असे कोणं म्हणेल * 
'तात्र्य, एखादी गोष्ट घ्भबुद्धौनें-केलेळी असली तरी तेवढ्याने 'ती 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


CY TT ०. “वळ. क» 


३१ 


ठरविणे घातक होय. म्हणून एखादी .रूढि धम्य किंवा अधम्य आहे 
हं ठरविण्याची निराळी कसोटी. जोपर्यंत कुमारिभट्ट . हातीं देत नाहींत 
'तोंपर्येत त्यांनीं कितीही वरीलप्रमाणे .अटी 'घातल्या तरी त्या. निरुपयोगी 
ठरून “ शाख्नाद्रुढिवेलीयसी ' हेंच खरें .ठरणार .हें उघड आहे; आंणि 
असेच कुमारिलमड्टांचे झाले. त्यांनीं - ज्या ;रूढी अशास्त्रीय म्हणून 
दाखविल्या आहेत त्यांचे उच्चाटन न होण्याचें कारण हेच होय. 


शिष्टाचार कां प्रमाण मानावे ? `. 


कुमारिलभद्टांच्या किंवा मीमांसकाच्या वरील : अपयशाचे वाज शिष्टा- 
चार प्रमाण ठरवितांना त्यांनीं दाखाविलेल्या : म्रक्रियेंती आहे. मागे 
बेदांचें किंवा स्मृतींचें प्रामाण्य ठरवितांना, मीमांसकांनीं मानवी वृत्तीचा 
तसेच वास्तविक जुन्या ऐतिहासिक परंपरेचा बिचार केलेला नाहीं; तर 
स्वतःच्याच पदरचे नवे सिद्धान्त. गृहीत. धरून त्या दोन्हीं अन्थांचे 
ग्ामाण्य कसें सिद्ध केलेछें आहे, हें दाखबिलेंच आहे. शिष्टाचाराच 
आमाण्य ठरवितांनाही तीच चूक त्यांचें हातून' झालेली आहे, हं नीट 
लक्षांत यावे म्हणून शिष्टाचाराचें प्रामाण्य मीमांसक कोणत्या तऱ्हेने 
मानतात याचा प्रथम विचार करून मग त्यास. प्राचीन परपरेचा व 
ग्रवृत्तिशाख्राचा कितपत आधार आहे ते पाहू. 
| - कुमारिळभट्टांचे मत , 
` क्कुमारिम्टांचे मत असें. कां, ' आचारात स्मृति ज्ञात्वा थुतिविज्ञायते 
ततः ? म्हणजे आचार हा साक्षात्‌ श्रुतिमूलक नसून.तो स्मातेमूळक आह्‌. 
अथीत्‌ आचारावरून प्रथम स्मृतींची कल्पना करून मगच त्यावरून 
श्रुतींची म्हणजे तद्विषयक वेंदवाक्यांची कल्पना करावी. आतां यावर 
कोणी म्हणेल की प्रत्येक आचाराची बोधक. स्मृति कोठ: सापडते तर 
यांबरं.मागे, उच्छिन्न प्रच्छन्न वादांत जे उत्तर ( पृ. ८३ पहा ) द्रिं 
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आहे. तेंच समजावें. कुमारलमझ्टांनी याप्रमाणे आचारांचें साक्षात्‌ | 


'आमाण्य न ठरावितां शब्दावरून ठरविलेले आहे. आतां आचाराचें 
किंवा शिष्टाचाराचें या तऱ्हेचे-परपरेनें वेदावर अवलंबून असलेले हे 
आमाण्य सर्वसंमत आहे काय तें पाहूं. 
रामानुजाचायाचें मत 
रामानुजाचार्योनीं या कुमारेलभट्टांच्या मताचे खण्डन करून असें 


म्हटलं आहे कीं “ शिष्ट तरैवार्णिकांनीं जो वेदांशीं विरोधी नसलेला | 


आचार स्वीकारलेला असेल त्यावरूनही साक्षात्‌ श्रुतीचें अनुमान करतां 
येते, कारण दुसरें मूळ त्यास संभवतच नाहीं. आचारावरून स्मृर्तांचे 
आणि त्यावरून श्रतीचें अनुमान करावयाचे अशी जे कित्येक परंपरा 
मानतात त्यांचे तें मत बरोबर नाहीं. कारण अशी परपरा मानण्यास 
ग्रमाण नाहीं. ” | 
‹ तथा शिष्टलेवर्णिकपरिग्रृहीताविरुद्धाचारेणापि साक्षा च्छूति- 
'रनुमीयते, मूळान्तराभावात्‌ । आचारात्स्मातिस्ततत्रव॒ श्रतिरिति 
परोक्तमयुक्तम्‌ । परंपरायां प्रमाणाभावात्‌। ! तन्त्ररहस्य ४. 
 उद्यनाचायीनी आपल्या न्याय कुसुमाझलि नांवाच्या ग्रंथातही 
निराळ्याच युक्तीने कुमारिलमझ्टांच्या मताचें खंडन केलेलें आहे. 
यावरून कुमारिळमड्टांचे मत सर्थसंमत नाहीं हे ` दिसून येईल. कुमा- 
रिलभट्टांनीं दाखविलेली परंपरा तर्कशुद्ध कशी नाहीं हें वरील विवेचना- 


'वरून दिसून येतंच; पण या मतास परंपरेचाही आधार कसा नाही. | 


'हंही पुढील उताऱ्यांवरून कळून येईल. 
| र सनूचें मत 
वेद: स्मातः सदाचारः स्वस्य च भ्रियमात्मनः । 
a si) CQ 
एतच्चतुविध प्राहुः साक्षाद्धमस्य लक्षणम्‌ ॥ 
- | | मनु. २1१२८ 
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या श्लोकांत मनूनें सदाचार हें धर्माचें साक्षात्‌ गमक आहे. अस 
म्हटलें आहे. अथात्‌ कुमारिलभट्टांचे मत . परंपरासंमत नाहीं ह सिद्ध 
होतें. मागें दिलेल्या रामानुजाचार्योच्या मतांत व या मनूच्या मतांत 


थोडा फरक आहे. रामानुजाचार्योच्या मताप्रमाणे शिष्टाचार साक्षात्‌. 
` घर्माचा गमक नसून श्रुतिद्वारा तसा आहे; तर मनु साक्षातच त्याचे 


धर्मगमकत्व कबूळ करतो. उदयनाचायोनींही स्वतःच्या न्यायकुसुमाञ्जछि ` 


| नांवाच्या ग्रन्थांत याच मताची शास्नशुद्धता दाखविलेली आहे. 


मानवी प्रवृत्तीकडे नीट लक्ष पुरविल्यास मनूचेच मत बरोवर दिसत. 


शिष्टलोकांचा आचार पाहून त्याप्रमाणे वागण्याची प्रवृत्ति मानवांत स्वाभा.... 


विकच आहे. लोकमान्य किंवा महात्मा गांधी यांसारख्यांनीं देशाकारितां, 


धमीकरितां किंवा सत्याकारितां ज्या तऱ्हेचे आचरण केलें त्या तर्‍हेचे आच- 
रण करण्याचें इतरांत स्फुरण होतें हें आपण पाहतो. हे स्फुरण हांत तेव्हा 


त्या महापुरुषांविषयींचा आदरच कारणीभूत होत असतो. तो त्यावेळी 


त्या आचारावरून स्मृतीचें अनुमान करून मग त्यावरून श्रुतीच अनुमान 


(> > च्छ थोनें 
करून त्याचें धर्मत्व ब अनुकरणीयत्व ठरवीत नसतो. जरा सढ अ 


स्वतःग्रासाण्य शब्द वापरणे योग्य असेल तर शिष्टाचाराचे प्रामाण्य ` 


स्वतः आहे-शिष्टाचार स्वतःप्रमाण आहे असं-म्हणावयास हरकत 


नाहीं. महात्माजींचें आचरण पाहूनच कित्येकांनी फॅशन सोडून दिली ' 
व साधा पोषाख स्वीकारला. शिष्टाचाराला याप्रमाणे स्वत:ग्रामाण्य 
स्वभावतःच प्रास होत असतें. त्यांचे मूळ स्स्तीत आहे कां श्रुतात 


आहे हें पाहून त्याचें प्रामाण्य ठराविणें मानवी प्रवृत्तीस सोडून आह. 
एका शिष्टाचे अनुकरण ज्याप्रमाणे केवळ त्या विषयाच्या आद्रानेच 


होते, त्याचप्रमाणें अनेक शिष्टांमध्ये चालू असलेल्या आचारावदरुही 
आहे. निरनिराळे रूढ झालेले :उत्सव किंवा उपवास जेव्हां आपण 


करतों तेव्हां त्याचें अनुसरणही याचप्रमार्ण आपल्या हातून होत असत. 


शिशंचें वैयक्तिक किंवा सामुदायिक आचरण हें धर्मरूीच इतरांस 
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-बाटंते-: म्हणून. वर मनून * सदाचार हा साक्षात्‌ धमोंचा गमक आहे! 


असं जे म्हटलं आहे तंच. यथाथ आहे 


क प यद्यदाचराते 'श्रष्ठस्तत्तदेवेतरो जनः । गीता ३।२१ 
महाजनो येन गतः स पथा: | `: महाभारत 


इत्यादि वचनांतही हच शिष्टाचाराचे तत्त्व सांगिंतळ आहे. उद्य 


नाचायाँनीही याच कारणास्तव “ जर शिाचारावरूनच हं हिता. 
आहे किंवा कतेव्य आहे हें कळून येत असेल तर तेवढ्यावरूनच त्याचें 


योग्यत्व ` कंळण्यासारखं असल्यासुळ 'त्या शिष्टाचारावरून वेदाचे 
( श्रतीचं ) अनुमान करीत बसण्यांत फायदा तो कोणता ? '# असे 
मार्मिकंपणाने विचारळं आहे 

मीमांसकांच्या आचारप्रामांण्याविषयींच्या मतास प्रञ्चात्िशाख्राचा 
“आणि पूवेपरंपरेचा' पुरावा कसा नाहीं हें आपण पाहिलें; त्यावरून 


'कुमारिलमट्टांचें किंवा मीमांसकांचें मत हेच खरें प्राचीन परपरासंमत | 
मत आहे असा कोणाचा ग्रह असेल तर तो दूर झाल्याशिवाय राहणार 


“नाहीं. देशविशिष्ट आचारांचें त्या त्याच देशांत प्रामाण्य मानावे; इतरत्र 


RM 
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मानू नये असे जें कित्येकांचे मत आहे त्याचा विरोध सर्व मीमांसकांनी | 
केलेला असून शि्टाचार-मग तो कोणत्याही देशांत रूढ असो-सबतर : 
सारख्याच प्रमाणांत अनुसरला जावा असे सर्वानी एक मतानें प्रति | 
“पादिले आहे. परन्तु हें मत अनेक स्मृतिकारांस मान्य नाहीं. कात्याय | 


- नानं तर स्पष्टपणंच- 


` „ _ “ यस्य देशस्य यो धेः प्रवृत्तः सावेकालिकः । 
१. , „ . श्रुतिस्मृत्याविराधेन देशध्रमः स उच्यते › | ; कात्यायनः' 
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'नैदानुमानेन १ तदर्थस्यानुमानत एब सिद्धेः 1. ` `. न्यायकुसुमाञ्ञलिः, ४ 
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असं म्हणून दशथमास मान्यता दिलेली आहे. पण. एका देशांतील 
` धर्म दुसऱ्या देशांत त्याज्य ठरतो असं स्पष्ट म्हटळेळे नाहीं. परन्तु आपूःः 
 स्तम्बाने तसे स्पष्ट म्हटलेले आहे. ही गोष्ट स्वतः कुमारिळभट्टानेच कबूझू; 

/ केळेठी आहे. वोधायनाने तर. नांवे घेऊन पांच उत्तरेकडील तसंच. पांच 
` दक्षिणेकडील गोष्टी त्याज्य ठराबिलेल्या अहेत आणि शेवरी... 
| ¦ इतरदितरस्मिन्कुदेन्दुष्यतीतरादितरस्मन्‌ । र 
तत्र तत्र देशाप्रामाण्यमेब स्यात्‌ । : बोधायनः 
' असें म्हणून ज्या त्या देशांत जो तो आचार निर्दाषि असून इतरत्र 
मात्र तो दोपास्पद होय असें वजाबिळे आहे. तात्पय, आचार सावदोशेक 
असावेत असा मीमांसकांनी काढलेला. निष्कषे आम्हांस-एक्यवधक 
असल्यामुळे -कितीही पसंत वाटला तरी तो ज्या रीतीनें सिद्ध केलेला 
आहे ती रीत अगदींच कृत्रिम असल्यामुळे लोकांच्या गळा उतरली 
नाहीं हें लक्षांत ठेवण्यासारखे आहे. तसंच तो सद्धान्त अनांदि काला- 

पासून सिद्ध नाहीं हहा लक्षांत ठेविले पाहिजे | 

कोणता शिष्टाचार प्रमाण मानावा ? 
येथपर्यन्त प्राचीन मतांचा विचार झाला. आतां स्वतःचे मत सांगून 

' ह विवेचन आटोपते घेऊं. कोणता शिष्टाचार प्रमाण मानावयाचा याला 
उत्तर येवढेच कीं, जो देवी संपत्तीस किंवा समाजाच्या उत्कपास कारणी 
भूत असेल तो प्रमाण मानावा.व जां तसा नसेल-मग ता कितीही जुना 
असो किंबा शिष्टसंमत असो-तो त्याज्य समजावा. उपवास, त्रते किंवा 
उत्सव या बाबतींत तो प्रमाण मानण्याचे हेंच कारण आहे. एखाद्या 
सत्पुरुषानं जर एखादी गोष्ट धम म्हणून सुरू केलेली असेल तर तीही 
शिशचार या सद्राखालीं येऊं शकेल पण असे करतांना ती गोष्ट खरो- 
खरच घम म्हणून केली जात आहे कीं नाहीं है मात्र पाहिलं पाहिजे 

पुष्कळ वेळां असे होतें कीं एखादा आचार कांहीं लौकिक ध्येयाकरितां 
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“किंबा अज्ञानी समजुतीने सुरू होतो. ' न बुद्धिभेद जनयेदज्ञानां कमे- 
:संगिनाम्‌ ' ( गी. ३. २६ ) या न्यायानं ज्ञाते लोक केवळ अज्ञांच्या 
: समजुतीखातर त्याचें अनुसरण करतात; पण याचा परिणाम उलट होऊन 
तो आचार शिष्टांना संमत आहे असे इतरांस वादून उगीचच्या उगीच 
- धर्मात समाविष्ट होतो. 
रूढि कशा पडत जातात ? 


अज्ञानामुळे किंवा लौकिक गोष्टीकरतां सुरू झालेले आचार धर्म 

' म्हणून कसे गणले जातात हें नीट लक्षांत याव म्हणून यथे काही उदाहरण 
देतों. लहान मूल ज्या घरांत जन्मास येईल त्या घराभोवती राख, कांटेरी 
` निवडुंगाचे तुकडे वगेरे पदाथ ठिकठिकाणीं ठेवण्याची चाल आहे; व 
हा धार्मिक विधि आहे असे मानण्यांत येते. पण नीट विचार केल्यास 
या आचाराची उपपत्ति लागूं. शकते. फार प्राचीन काळीं जेव्हां रोगाचे 

निदान फारसे करतां येत नसे, तेव्हां मनुष्याला निरनिराळे रोग मुता- 

' खतांमुळे उत्पन्न होतात अशी समजूत होती. मग लहान सुलांस क्षणोक्षणी 
. आकस्मिकपणे होणारे रोग याच निरनिराळ्या पिशाचांपासून होत असतील 
- अशी कल्पना होणें खाभाविक आहे. या भुताखेतांस भय वाटाव म्हणूनच 
: हीं काटेरी निवडुंग पेरण्यांत येऊं लागंलीं. त्याचा वास्तविक धर्मभावनेशी 
-कांहींएक संबध नाहीं. ` छी सार्थजनिक प्रसूतिग्रहांत रोज कित्यंक 
मुलें जन्मास येतात व निवडुंगाशिवायच त्यांचें रक्षण होत असलेले 

- आपण प्रत्यक्ष पहातों. षष्ठीपूजनाच्या वेळीं सटवाई देवीकरितां सुरा; 
_ कोयता, कोरा कागंद-शाई वगेरे ठेवितात. तेही या अशाच प्रकारच्या 
कल्पनेमुळे होय. देवींच्या आजारांत देवी आलेल्या माणसाची जी आरति 
घूपारति केली जाते व सोवळें कडक बाळगले जाते, त्याचे सुद्धां कार 

: वरीलप्रमाणे अज्ञानच होय. कांहीं वेळां शब्द्साइ्याने. किंवा Fe अथै 
:सादृञ्यानै कांही गैरसमज होऊन त्यामुळं कांही आचार रूढ होतात* 
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जसे, मूल जन्मास येण्याची वेळ होतांच ज्याच्या पाठचे त॑ भावंड असेल. 
त्याच्या पाठीला कुकू लावण्याची कांहीं ठिकाणीं चाल आहे. हा आचार 
“ पाठ ' या शब्दाच्या अर्थावद्दळ गेरसमज होऊन उत्पन्न झालेला आहे. 
ज्या मुलाच्या सागून दुसऱ्याचा जन्म होतो तो दुसरा पह्दिल्याच्या पाठी- 
वरचा असे म्हणण्याची चाल आहे. यांत “पाठ' शब्दाचा ( लाक्षणिक ) 
आगचा ( मागून जन्मास आलेला ) एवढाच अर्थ आहे. पण तो लक्षांत 
न आलेल्या. कोणा आजीवाइनें * पाठ! शब्दाचा सरळ अर्थ घेऊन वडील 
भावंडाची पाठ शुभ व्हावी ( अथात्‌ धाकट्या भावंडास ) म्हणून मंगल 
चिन्ह म्हणन ठरलेले त्याचे पाठीस लावले ! झालं. पुढे तांच 
शिष्टाचार झाला. उपासाचे दिवशीं निरशनाचे (१) [कित्येक पदाथ खाले „ 


' जातात त्या सवांस खाण्याविषयीं शाख्वचने उपलब्ध नाहींत. रताळी, 
' बटाटे, साबूदाणा व तांबड्या मिरच्या या तर परदेशांतून आलेल्या वस्तु 
` असून उपासाला ग्राह्य कशा ठरल्या हं मोठ पहाण्यासारखं आहे. फार 


कशाला, चहाचीच गोष्ट घ्या ! उपासाचे दिवशीं व्यसनासक्त न होतां 
विशुद्ध आहार करावा हें मान्य असूनही ' मी निजेळी करतों; चहाच्या 
पाण्याशिवाय दसरें कांहीही घेत नाहीं ' असे म्हणणारे धार्मिक (१) 
काय आपण थोडे पहातां ? नीट पाहिले तर याची उपपत्ति अगदीं उघड 


आहे. व्यसनासत्तीमुळे चहा सोडणे कठिण जाऊं लागलें म्हणून कोणा 


का. 


'मतलवासिंधूच्या ग्रणत्याने “ चहा्दूध+पाणी+-पाने ! असं समीकरण 
मनाशीं बांधून ज्या अर्थी तां तिन्ही पावित्र, त्याअर्थी चहाही पावित्र असं 
स्वतःच्या मनाशी ठरवून चहा घेतला. झाले ! इतर व्यसनाधीन लोकांनीं 
हाच आचार (१ ) शिष्टाचार या नांवाखाली पाळण्यास सुरवात केली 


' कांहीं शिष्टाचार निरनिराळ्या अज्ञानामुळे कसे सुरूं होत असतात हे. 
_आपण पाहिलं 


कांहीं शिष्टाचार कांहीं विशिष्ट कारणामुळें उत्पन्न झालेले असून ती 
थरिस्थाति गेल्यावरही ते तसेच कायम ठेवले गेलेले आहेत. जसे लमांतीळ 
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सीमान्तपूजन व. रुंखवत,॥!वरपक्ष*वंधूच्या : गोवी येत असतां... त्याचा: 


सत्क्रार वः श्रमपारिहार:व्हावा म्हणून “गांवाच्या. सीमेवर करावयाचे हे 
ब्रिधि गांवांतल्या गांवांतच लम्‌. व्हावयाचे असले तरी मधल्याचःएखाद्या 
ठिकाणीं: घम _('१.).म्हणून,. केले जातातः:“तसंच नवरा-नवरींनीं भर 
पंक्तीत बसूनु सव बृद्ध .माणसांदेखत एकमेकांस घास देण, विड्या. तोडणे, 
या. गोष्टी .एखाद्या श्रीमंत:गृह्स्थानं केवळ ' कोतुकान आपल्या लहान: 
उपवर मुलीकडून किंवा.उपवधू मुलाकडून. करून घेतल्या त्यांत धार्मिक, 
बुद्धीचा कांहीं एक संबंध नव्हता. पण धार्मिक म्हणून प्रसिद्ध असलेळे 
बाबासाहेब धमात नसलेली गोष्ट कशी करतील असा इतरांनी पद्रचाच 
तर्क लढवून त्यावर शिष्टाचारा शिक्कामोतंव केळे. आणि तेव्हांपासून 
व॒धूबरांची इच्छा असो. वा. नसो त्यांच्यावर या. शिशचाराची अम्मछ- 
बजावणी. होऊ लागली 
नव्रीनांचः वेडगळ आचार | 
ग्राचीनांचे वेडगळ आचार दाखविले ते.पाहून नवीनांनीं फुशारून 
जाण्याचे कारण नाहीं. त्यांनीं स्वतःच्या पायाखाली काय जळते आहे. 
तं पाहून मगच प्रांचीनांस हसावे. प्राचीनास इतिहासाची माहिती नाही, 


यामुळे त्या त्या आचारांचे मूळ त्यांस कळून न आल्यास : तें एकबेळ 
क्षम्य मानतां येईल .! पणः नवीनांचं अंधानुकरण व त्यामुळ पाश्चात्यांचं | 
स्वीकारलेले आचार. मुळींच क्षम्य ठरणार नाहीं. पायमोजे, बूट यांच्या | 
ओझ्याबरोबरच .अडर. वेअर, शर्ट, हाफूकोट, ओव्हर कोट, नेकूटर्षू | 
यांचें ओझ वागवीत भर.उन्हांतून मुंबईचे रस्ते-तुडविणारे लोक कांही. | 


आक जक न्य 


कमी दिसून येत नाहींत. हा पोषाख पाश्रात्यांना त्यांच्या विशिष्ट हवा- | 
मानाझुळे वापरावा लागतो; त्याची .इकडील.उष्ण प्रदूशांत आवश्‍यकता. | 


नाहीं हा विचार किती जणांच्या मनांत येतो ? तसेंच पादत्राणे घाळून 


भरांत सवत्र फिरण्याच्या आचाराचेही. अंधानुकरण कांहीं कमी दिसून 


येत नाहीं. पाश्रात्यांचें संव. व्यवहार-निजणें, बसणें, भोजन करणें 
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उंचावर होत असल्यामुळें त्यांचा वरील आचार फारसा वाईट म्हणतां 
येत नाहीं; पण आपले सव व्यवहार जमिनीवर होत असून याम्रकाराने 
नसती घाण आपण घरांत घेत असतां याची किती जणांना जाणीव असते ? 
असो. या संवोचे तात्पय इतकेच कीं शि्टाचाराचें गाह्याग्राह्त्व कुमारिल- 
भट्टांच्या मताप्रमाणे ठरविणे किती कठिण आहे हें सहज लक्षांत यावे. 
साधारणपणे इतक्या खोलांत कोणी शिरत नाहीं यामुळें एखादा शिष्टाचार 
त्याचा इतिहास पाहून ठरविण्याचे फंदांत न पडतांच त्यावर शाख्रशुद्धतेचा 
शिक्का मारण्याची घाइ रूढीच्या पक्षपात्याकडन होत असते. पण आम्हीं 
वर ज मत दिल आहे त्याप्रमाणे शिष्टाचारांचे परीक्षण केल्यास इतके 
कठिण पडणार नाहीं. शिशचाराच्या अनादित्व-सादित्वापेक्षां तसंच श्रुत्य- 
विरुद्धत्व किंवा श्रुतिविरुद्धत्वापेक्षां त्यापासून देवीसंपत्तीची वाढ होते 
का आसुरी संपत्तीचा, तसंच सद्र आचाराचा समाजावर काय पारिणाम 
होतो हं पाहूनच त्याचे धम्यत्व किंवा अधम्यत्व ठरविणे आधेक सुलभ 
व योग्य आहे | ॒ 
प्राचीनांचे आचारप्रामाण्य 
प्राचीनकाळी आम्हीं वर मान्य केलेल्या पद्धतीस अनुसरूनच 
आचारांचे ग्राह्याग्राह्मत्च ठरवीत याविषयीं अनेक पुरावे देतां येण्या- 
सारखे आहेत. तथापि विस्तारभयास्तव एक दोन पुराव्यांचाच विचार 
करून हे प्रकरण आटपतें घेऊ. 
खेतकेतूनें आचार माडळा 
पूर्वी स्रिया स्वतःच्या इच्छेप्रमाणे वाटेल त्या पुरुषाबरोबर रहात 
असत व त्यांस तसं करण्याचा कोणाकडूनच अडथळा होत नसे. पुढे 
उद्दालकाच्या श्वेतकेतु नामक पुराने हौ फार जुनी व धम म्हणून समजली 
जाणारी चाल मोडून टाकून “ पतीचे अतिक्रमण करणाऱ्या ख्रीसं यापुढे 
पातक लागेल ? असा. नवीन दण्डक पाडेला- अथात्‌ या शिष्टाचाराचें 
९ 
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'उछंघन-करितांना तसेच नवा आचार प्रसुतः 'करितांना.- त्याने श्रुति च 
सस्मृति-यांची कितपंत. दांद घेतली हे. पहाणे 'आवझ्यंक- आहे. कुमारिळ- 
-सट्टांचे मतं जर खरोखरीच :जुन असते तरं त्यावेळीं तो श्रुतिमूलक आहे 
किंवा नाहीं याची चचा व्हावयास पाहिजे होती. पण पांडून कुतीस 
सांगितलेल्या व . आदिपंवोच्या १२९: व्या 'अध्यांयांत . उल्लेखिलेल्या या 
कथेत. तशी चचा 'दिसून येत नाहीं. ती कथा अशी-- 
पूर्वी ख्निया स्वेच्छेने पतीचे . अतिक्रमण करीत:व आपल्या इच्छेस 
'येईँल त्याप्रमाणे वागत. एके दिवशीं उद्दाळकाचा पुत्र श्वेतकेतु हा आपल्या 
बापासमवेत बसला: असतां त्याः दोघांच्या देखत एका त्राह्मणाने . शेत- 
केतूच्या आईचा हात धरला वः तिला “ आपण जाऊं या ' असं म्हणून 
कांहींशा जबरदस्तीनेच घेऊन जाऊं लागला. हं पाहून ऋषिपुत्र श्वेतकेतु 
कोधायमान होऊन त्या त्राह्मणाकडे पाहूं लांगला.. मुलाची ही अवस्था 
'पाहून श्वेतकेतूचाः वाप त्याला म्हणाळा-- 


सा तात कोपं कार्षीस्त्वमेष धमे: सनातनः । 
अनावृता हि सवषां वणानामङ्गना भवि ॥ 
महाभा. आदि १२१ 


अथे--बाळा; तूं रागावू नकोस. हां सनातन धर्म आहे. सव वर्णा- 
'तीळं स्रिया स्वतंत्र अंसून त्यांवर कोणाचेही नियंत्रण चाळत नाहीं. . 
परन्तु बापाने घातलेली ही समजूत न पटून श्वतकेतूने खी आणि पुरुष 
यांच्या संबंधाबद्दल नवीनच मयादा घालून दिली; ती अशी-- 


व्युच्चरन्या: पतिं नायो अंदयप्रश्ति पातकम्‌ । 
भ्रणहत्यासभ घोर भ।वष्यत्यसखावहम्‌ ॥ ? 


अर्थ--आंजपासून जी खरी पतीचे अतिक्रमणं करून अन्य पुरुषाशी 
संगत होईल तिलां-भूणंहल्येसारखं मंतंकं लागेल ययाती 
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याम्रेमेणें कथां सांगून शेवटी पांडु कुंतीस म्हणतों: : `! 
इति तेन पुरा भीरु मयोदा स्थापिता बळांत्‌ । रः 
उद्दालकस्य पुत्रेण घम्यों बै श्रेतकेतुना 1) ! 


महाभा- आदिः १२२ 


अर्थ--अशाप्रकारची धम्य मर्यादा उद्दालकाचा पुत्र श्वेतकेतु यानें 
स्वतःच्या बलान पूवकालीं घालून दिली 


: या महाभारतांतील गोष्टीकडे पाहिलें असतां त्यांत एक सनातन चाल 
' बंदं पाडलेली आहे असं दिसून येतं. अथीत्‌ या प्रकरणाच्या आरंभीं 
' कुमारलभट्टांनीं ज सांगितलं आहे कीं परंपरेनं चालत . असलेला शिष्टा- 
चार धम हाय त्यास महाभारतकारांची समाते नाहीं हे कळन येतं. या. 
कथत परपरागत जुना आचार मोडन नव्याची स्थांपना केल्याचा उछेख 
आहे. यावरून परंपरा पाहून आचारांचे धर्म्यत्व किंवा अधम्यत्व ठर- 
विलं जात. नसे. हं उघड आहे. तसंच या सवे कर्थत-रूढीचे समर्थन 
` करणाऱ्या बापाने किंवा रूढि -मोडणाऱ्या.. मुलानें-आचाराच्या श्रुति- 
' मुलकत्वाची कोठेच चंचो . केलेली नाहीं, हीही . गोष्ट लक्षांत घेतली 
पाहिजे. कुमारिलभट्ट म्हणतात त्याप्रमाणं वेदभूलकत्वानेच शिष्टाचार 
_ अमाण ठरत असता तर वरील चर्चेत श्रुतिस्मृंतींची चर्चा यावयास, 
' पाहिजे होती. पण ती ज्या अथी आलेली नाहीं त्या अथी, मीमांस: 
'कांच्या प्रक्रियेची मातब्बरी प्रांचोनकाळीं मुळींच नव्हती असंच सिद्ध 
होत. आचाराची योग्यायोग्यता प्राचीनकाळीं . श्रतिस्मतींवरून' ठरवीत 
-नसत; तर आम्ही वर दाखविल्याम्रमाणें त्याचे परिणाम पाहून ठरवीत 
` असत; ह तत्त्व या गोष्टीवरून, चांगलेच प्रत्ययास येईल ! चालू रूढीचे 
'कुटुंबसस्थेवर कसकसे ' वाइट पारिणांम होतात व त्यासुळे समाजाच्या 
'घारणपोषणांस कसा' अडथेळा “पोंचतो हें. पाहून तसेच वेयाक्तिक असं-. 
प्यमांची या चालीने वाढ होत “असल्याचें -लक्षांते घेऊनच श्वेतकेतु 





| 
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पूर्वीची चाळ बंद करून नवी रूढि. पाडली हें उघड आह. असो. . 
आतां भनुस्मुतींतील एक उदाहरण पाहूं. . | 
नियोग कां बंद पाडला ? 

. मनुस्मृतीत नवव्या अध्यायांत नियोगाच्या विधीचे सविस्तर वर्णन 

करून पुढे-- 
: नान्यस्मिन्बिधवा नारी नियोक्तव्या ड्विजातिभिः । 
अन्यस्मिन्हि नियुङजाना धभ हन्युः सनातनम्‌ ॥ ” ` 

| मनु. ९.६४ 
अशाप्रकारे त्या चाळीचा निषेध सांगितला आहे. यापुढेच या निषेधाचे 

कारण देतांना -- 
` ‹ विद्वान्‌ ब्राह्मणांनी या चालीची पशुधर्म . म्हणून निंदा केलेही 
असून वेन राजाच्या कारकीदीत हा धर्म मनुष्यासही सांगितला गेला.' 

( मनुः ९-६६ ) 

असे या चालीच्या उत्पत्तीचे वणन केलेलें आहे. तात्पर्य मनूने या 
नाळीस दुष्ट ठराविळें तें ती अनादि नाहीं किंवा श्रुतिस्मृतिविरुद्ध आहे 
म्हणून नव्हे तर त्या चालीचे परिणाम थर्महानांत दिसूं लागले म्हणून 
होय. तात्पये, याही उदाहरणावरून आचारांचे परिणामः पाहूनःच त्यांचे 
इष्टानिष्टत्व उरविण्यांची पद्धाति प्राचीन परंपरेस मान्य होती ही गोष 
कळून येई. |. 
तिसरें उदाहरण “ कलिवर्ज्य प्रकरणाचे ! देतां येइल. या' कछि | 
वर्ज्य गोष्टींमध्ये कित्येक गोष्टींचा वेदिक म्हणून स्पष्टपणे उल्लेख करू | 
'निपेध केला आहे ही गोष्ट मागें ( पु. ९ १४ ) दाखविलीच आहे. त्याः | 
वरूनही आमच्याच मतास पुष्टि येते. या गोष्टी निषिद्ध ठरविणारा | 
शेवटी जे कारण दिलेलं आहे तें पाहिल्यावर तर कोणतीच: शका रहात | 
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जाहाँ. कलियुगांत वज्ये करावयाच्या आचारांची यादी देऊन शेवट 
अंथकार स्पष्टपणे म्हणतो-- 


' एतानि लोकरुप्त्यर्थ कळेरादो महात्माभि: ।. 
निवर्तितानि कमोणि व्यवस्थापूवेकं बुथेः | 
समयश्चापि साधूनां प्रमाणं वेदवड्धवेत्‌ । स्मृतिचं प. १२ 
हा दीड शोक फारच महत्त्वाचा आहे. प्रथम कित्येक आचार वेदिक 
असून निषिद्ध कां ठरविले याचें “ लोकयुसि ! म्हणजे समाजाचें रक्षण 
असं कारण या उछेखांत दिलेलं आहे. आणि शेवटच्या -क्लोकाधोत-- 
° साधुळोकांनीं केलेले ठरावही वेदांप्रमाणेंच प्रमाण असतात. 
असे स्पष्ट विधान आहे. तात्पर्य, वेदाज्ञा किंवा शिष्टाचार सर्वकालीं 
सारखच प्रमाण मानणं ही गोष्ट ग्राचीनांस संमत नसून त्या त्या 
काळच्या सज्जनांचा तसंच श्रेष्ठ पुरुषांचा विचार घेऊनच त्यांचें 
ग्रामाण्य किंवा अप्रामाण्य ठरविणे परपरासमत आहे. रिष्टाचाराचे 
चाबतींतही | विवेकें विचारे विवंचून चाळे ? हाच माग प्राचीनांस 
संमत आहे. 
श्रुति, स्मृति आणि सदाचार किंवा शिष्टाचार या तीन प्रमाणांचा 
तार्किक, ऐतिहासिक आणि प्रवृत्तिशा्राच्या दृष्टीनेही विचार झाला. 
या शिष्टाचारासंवधाने कांहीं गोष्टी सांगावयाच्या राहिलेल्या. आहेत 
त्या पुढील प्रकरणांत आत्मतुष्टीचा विचार करतांना सांग. आतां आत्म- 
तु्ि या शेवटच्या प्रमाणाचा विचार करून मग चार प्रमाणांनीं युक्त 
सीमांसापद्धतीचे गुणदोष साकल्याने पाइ 


७2.० 
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= 5'अक्करण आठवे ` 7 10. ` 
आत्मतुष्टीचे स्वरूप आणि महत्व... 
पहिल्या प्रकरणांत सांगितलेल्या मीमांसकांच्या चार प्रमाणां 
आत्मतु्ि हें चोथे प्रमाण होय. मीमांसकाच्या दरबारांत यास फारच 
कमी महत्त्व आहे. कारण पूर्वीच्या तीन प्रमाणांशी विरोध न करितां यानं 
वागळे पाहिजे असा त्यांचा' शिरस्ता आहे. श्रुतिस्मृतीत सांगितलेले | 
क्रियाकलाप करात करीत ज्याचे आयुष्य जाते तसंच वेदाचा पुनः पुनः 
विचार' करून ज्याची 'अन्तःकरणें . विशिष्ट ` संस्कारांनी युक्त झालेलीं 
असतात त्यांची मनःप्रवृत्तिः उन्मागगामी. हाणे शक्य नसळ्यासुळ त्यांची 
भन:गरवृत्तिः हाही 'घंमात 'प्रमाणच समजावी, असा आत्मतुष्टि. प्रमाण 
भानण्यामध्य मीमांसकांचा आशय आहे 
' या मनः्रवृत्तींचा इंतर ्रमाणांशी विरोध आल्यास काय कराव या- 
विषयीं कुमारलमड्टांनी जरी थोडे विवेचन. केलेलं असले तरी त्याः | 
पूर्वीच्या मीमांसकांनीं याबद्दल कांहींच विवेचन केलेलें नाहीं. अथात | 
त्यांच या विषयांत' काय मत होतें हें कळण्यास माग नाहीं. पण पुढील । 
मींमांसकांनीं व धर्मनिवधकारांनी या विषयाचा उलगडा केलेला आहे 
तो" कसा ते पाहू: [ 















_ ' ` निबंधकारांचे मत | 
ग्रचालेत मीमांसापद्धतीप्रंमाणे या प्रमाणास सवीत कनिष्ठ जते | 
स्थान दिले जाते. वैकल्पिक विषयांत यास प्रमाण मानावे असां संप्रदाय | 
आहे. धर्माच्या आज्ञाच जेव्हां एखाद्या बाबतींत पर्याय सांगतात तेव्हांच | 
या आत्मतु्ीप्रमाण निर्णयं-कंरावा असेःत्यांचः मत आहे. उ० 


मुण्डो वा जटिलो वा स्यादथवा स्याच्छिखाजटः 
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या कोकार्घोत त्रह्म॑चाऱ्याने मुण्डन कररब्रिं किंघा”ञअर्टा बाढवोळ्या? किंवा 
शिंखा ठेवून बाकीचे मुण्डन'करावें असे सांगितलेले -आहे.-याःधर्माञेत 
अनेक पयाय सांगितलेले आहेत. तेव्हां. अशा -ठिकाणीं ' आस्मतुष्टि ? या 
प्रमाणाचा उपयांग करावा. म्हणज - केशमारासंवर्धांच्या या: तीन प्रकारां-. 
पेकी जो त्यास आवडेल तो त्याने स्वीकारावा आत्मतुर्शाचे - प्रामाण्य 
अशा तऱ्हेने वंकल्पिक विषयांतच असल्यामळे मीमांसकांनीं व विशेषतः 
घमनिवेधकारांनीं - त्यास कांहींच महत्त्व दिलेलें नाहीं. कारण. अशा 
वेकल्पिक धर्माज्ञा क्चितच असतात. आत्मतुटीला एवढें खालचे स्थान 
देण्याचे आणखीही एक कारण आहे. तिला वरच्या दजाचे प्रमाणत्व 
दिल्यास जो तो मन मानेल ते करू लागेछ आणि तोही धर्म ठरेल- 
म्हणून त्यास याप्रमाणे निकृएत्व देणेच योग्य आहे असे वाटून निबंधकार 
या प्रमाणाकडे फारसं लक्ष देत नाहींत. याप्रमाणे आत्मत्टीसंवधान 
प्रचालित मीमांसेच मत पाहन झालं. आतां यास प्राचीन परंपरेचा कितपत 
आधार आह त पाहन मग प्रतरृत्तिशाख्राग्रमाण विचार करू 
[ सनूचें मत. , 

मनूने “ साक्षात्‌ धमस्य लक्षणम्‌ ? म्हणुनच या प्रमाणाचा . उछ्ेख 
केलेला आहे. त्या ठिकाणीं “ सत्रस्य च प्रियमात्मनः ' असा राव्द्प्रयोग 
असला तरी त्याचा अथ सव टीकाकारांनी आत्मतुदे असाच केलेला 
आहे. दुसऱ्या अध्यायाच्या पहिल्या कांत तर इतर प्रमाणांचीं नांवंही 


न घेतां केवळ सज्जन आणि रागद्वेषरहित अशा विद्वानांनी आचरळेला 
आणि ' हृदयानं मान्य केलेला ? | 


द्येनाभ्यचुज्ञातत 1 मबु २.१. 
एवढेंच .घ्माचें .वर्णन .केलेलें आहे. अथात्‌. शिष्टाचार. आणि आत्मततुष्टि 


या. प्रमाणांस-नेबंधकार म्हणतात त्यापममाण-मनूने कमी महत्त्व दिलेलें 
होते असं दिसून यत. नाहीं 


क 2. हक. ; | i; 9) ७ > iF? २१७. पण 
Pi i ` «> 


~ 
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`. यत्कमे कुवेतो5स्य स्वा त्परितोषोऽन्तरात्मनः । र 
` तंत्मयत्नेन कुर्वीत विपरीतं तु वजयेत्‌ ॥ . मनु. ४. १६१: 
अर्थः-जें कर्म केल्याने मनाचे समाधान होईल तेच कर्म प्रयत्नपूर्वक 
करावें. त्याच्या उलटें ( मनास समाधान न देणारे ) करूं नये. 
या होकांतही मनून हेंच आत्मतुष्टीचे महत्त्व वर्णिले आहे. या ोकाचे 
महत्त्व कमी करण्याकरितां -- 
` * एतञ्चाविहितानिषिद्धगोचरं वेकल्पिकाविषयं च › 
असं कुलूकमद्टांनी सांगितलेले आहे. कुछ्ूकमझ्टांचे म्हणणं असं कां 
या शोकांत आत्मतुष्टीस अनुसरून वागावें असे म्हटलेलं आहे खरें, पण 
तें सवत्र लागू करू नये. तर जीं कर्मे शाखांत विहितही नाहींत ब 
बिषिद्धही नाहींत, तसंच जीं विकल्पाने सांगितलेली आहेत त्यांसच ही 
आत्मतुष्टि लागू करावी. पण ही मर्यादा घालण्यास ज्या प्रकरणांत हा 
लोक आलेला आहे त्या प्रकरणाचा मुळींच आधार नाहीं आणि शोकांत 
तर केवळ सामान्य विधानच आहेत. या सर्व पुराव्यांचा नीट विचार 
केल्यास कुछूकांनीं सुचविलेली ब्यवस्था निमूळ ठरते ! असो. याप्रमाणे 
मनूचे आत्मतुषटीबद्दळचे मत पाहून झालें. आतां श्रीकृष्णांचे मत पाहूं. 
` श्रीकृष्णांच मत. | 
मनूने आत्मतुष्टीचे नुसतें महत्त्वच वर्णन केलेले आहे. श्रीकृष्णाने 
तर यापुढे जाऊन “ आत्मतुटटीप्रमाणें वाग ? असा ' विमृझ्यैतद- 
शेषेण यथेच्छासे तथा कुरु ! या वाक्यांत अजुनास उपदेश केलेला आहे. 
ग्रचालित धर्मनिबंधकारांचें मत श्रीकृष्णांस मान्य असतें तर त्यांनीं असे 
न करितां 
४ घम्योद्धि युद्धाच्छेयोन्यक्षात्रियस्य न विद्यते? गीता २. २३९ 
अ्थेः--धर्म्य युद्धाहून क्षत्रियाला दुसरें कांहींच श्रेयस्कर नाहीं; 
असं सांगून | तस्माधुष्यस््र भारत ! “ म्हणून तूं. युद्धच कर ' अशी 
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आज्ञा केली असती. पण तसें भगवंतांनी केळे नाहीं. यावरून श्रुति- 
स्मृतीपेक्षां' आत्मतुष्टीस भगवान कमी महत्त्व देत नव्हते असं दिसून' 
म्येत नाहीं काय £ 
भीष्म आणि रामचंद्र यांचा आत्मसंतोष 

भीष्माची त्रह्मचर्यम्रातेज्ञा प्रासेद्धच आहे. पित्याकरितांच त्यान हो 
ग्रातिज्ञा केलेली होती. पण अशा कामुक पित्याच्या इच्छेखातर भीष्मांनी 
ब्रह्मचर्य पाळून ¦ अनाश्रमी न तिष्ठेत क्षणमेकमपि द्विजः ! '-त्रवार्णि- 
काने एक क्षण देखील आश्रमरहित राहूं नये-या स्मृत्युक्त नियमाचा 
भंग केला. तसेंच रामचंद्रानंही पत्नीशिबायच यज्ञ केला. या दोन्ही 
गोष्टी अधार्मिक म्हणजे लिखित थमाविरुद्ध असूनही केल्या गल्या 
कुमारळमड्टांनीं या दोन्ही कृत्यांचे समथन, 

रामभीषमयोस्तु स्नेहपितुभाक्तत्रशात्‌ ' 
* राम आणि भीष्म यांनां स्नेह आणि पितुभाक्ति यांमुळे तसे केलं ” 
असं स्पष्टीकरण देऊन, करण्याचा प्रयत्न फेला आहे. पण तेवढ्याने 
समर्थन होणें शक्‍य नाहीं. पत्नीविराहित याग करणें तसेच आश्रम- 
विराहित राहणें जर शास्त्राने त्याज्य ठरविलेले असेल तर पत्नीवरीळ 
सस्नेहासुळे व पित्यावरीळ मत्तीसुळे त्यांचे कृत्य समथनीय कस ठरते £ 
या दोन्ही कृत्यांचे वास्तविक समर्थन पाहिजे असेल तर शाख्नावेरोथी 
आत्मतुष्टि देखील प्रमाण मानण्यांत यावी किंबा प्राचीनकाळी प्रमाण 
मानीत असत असं मानल्यारिवाय गत्यन्तरच नाहीं. तात्पये, महाभारत- 
काळीं व रामायणकाळींही आत्मदुष्टीला बरेंच महत्त्व होतं 
दिसून येतें 
रामायण आणि आस्मतुष्टि 
रामायणांत तर आत्मतुष्टीच्या महत्त्वाची पुष्कळच उदाहरण [दसून 


येतात. भरताचंच उदाहरण घ्या ! ९२ 
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१ 
सकेकेयीनें:वर सांगून घेऊन” भरंतासः राजय : देविले ऽहोते?- वरे 


त्माने तसं. आपण .होकन मागितळेलेंही नव्हते. त्यांतून वडील भावाचा 

विरोध नव्हता हेंही त्याची चित्रकूटावर भेट झाली तेव्हां | 
आलेच ! नव्हे? 'वारवार समजूत घाळून;तसंच शपथा घालून राम- 
चद्रांनां भरतास “ तूंच राज्य कर ? म्हणून . परोपरीने विनवळे, आणि 
एवढयान वास्तविक भरताने राज्य करण्यास तयार व्हावयास कोण 
तीच -हरकत नव्हती. पण भरताने रामाच्य़ा पादुका सिंहासनावर ठेवून 
सवतः जटावल्कळे धारण करून राज्याच प्रातिपालन कछ हा वेडेपणा 
नव्हे काय. १. ग॒हर्थाश्रम्यानें जटावल्कले धारण करून तापसब्रताचे | 
परिपालन करूं नयेक् असा शास्त्राचा स्पट नियम असूनही भरताने 
तो झुगारून देऊन तपास्विवेष स्वेच्छेने आत्मसंतोपाकरितां स्वीकारला 
नाहीं काय ? वस्तुस्थिति अशी आहे कीं, भावाच्या वावतांत मातेने 
केलेला: अन्याय न रुचल्याम॒ळं त्याच्या मनाची शांति ढळली ती पुन्हां | 
ग्रस्थापितं करण्यास त्याला दुसरा मागच सुचना; म्हणूनच' त्यानं ह 
धोरण. स्वीकारलं या आत्मतुष्टीचे महत्त्व बसिण्ठांसही पटलले' हात | 
म्हणूनच त्यांनीं शाख्नवचनें दाखवून ' त्यास विरोध केला नाहीं. प्राचीन 
` अशीच कित्येक उदाहरणें दाखवितां येतील कों ज्यांत शाख्रतः शुद्ध 
लेली कित्येक कर्मे मनाला प्रशास्त न वाटल्यामुळे मोठमोठ्या लोकांग 


~कित्येक वेळी स्वतःचा मोठा तोटा सोसूनही-करण्याचें टाळलेळे आहे 


. आत्मतुष्टाच सहत्त्व 


+ वरील सव दाखल्यांचा विचार करतां आत्मतुर्टीचे महत्त्व लक्षात 


येइल. धमाचरणाचे बाह्य ध्येय “ज्याप्रमाणे समाजाचे धारण-पापण, | 
MMOS iy. य... 


क न जीरणमळवद्वासा भवेच्च#विभवेःसेतिः। मनु; ४. ३४ 
5 अर्थः ( ब्रह्मचर्याश्रमः संपब्िल्याबर ) बिपानें.::सामर्थ्य - असूमःख्ुगी % 
मळकट वस्त्रं बापरू नयेत ! क क Vn 


ने 
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त्याचप्रमाण आन्तर ध्येय' मनःसंतोष5हच 'होय़:$ जर एखादी ग्रंथोक्त: 
क्रिया..हीं दोन . श्येये साधीत: नसेळ..तर.ती क्रिया त्याज्य - ठरते. या 
दोन. ध्येयांत. देखील अन्त:समाधान- हें . ध्येय विशेष महत्त्वाचें वः. 
अधिक उपयुक्त आहे. एखाद्या गोष्टीने समाजाचें. धारण-पोषण खरो- 
खरीच होईल का नाहीं ह. कळणे कठिण आहे; पण त्यापासून मनः 

समाधान होइल कीं नाहीं ह॑ कळावयास - वेळ लागत नाहीं. म्हणूनच 
धमांचरणांत या मनःसमाधानास. किंवा मन:शार्न्तास प्रमुख स्थान दिलें. 

पाहेजे- श्राद्ध अगदीं. शास्त्रोक्त पद्धतीने केल, ब्राह्मणांस खूप आगहात 
जेवण वाढल; पण शेवटी त्राह्मणांनीं पानांत टाकलेले अन्न पाहून ज्र 
‹ अरेरे किती अन्न फुकट घालाबेळ या त्राह्मगांनी.! टाकून द्यायचे 

हात तर घतळ तरा कशाला £' असले विचार. मनांत येऊ लागले तर 
त्या कमाचे पुण्य कत्यास लाभणे शक्‍य नाहीं. कारण कमाच आन्तर 
किंवा अभ्यतर फल जे मनःशांति तं.अशा ठिकाणीं लाभत नसतें.- 


६ यद्यपि शुद्ध डाकविरुद्ध नो करणीयम्‌ नाचरणीयम्‌? 


~ 


'` अर्थ--जरी एखादी ' गोष्ट शाख्नशुद्धः असली ' तरी ती ` लोकविरुद्ध 
असल्यास तिच आचरण करू नय ॒ 


या म्हणाचेंही हेच तात्पर्य आहे. कारण एखादी शास्त्राने शुद्ध ठरलेली ` 
परंतु जनतेचा ज्यांत विरोध आहे अशी गोष्टं करीतं असतां कत्याच्या 
मनाची. शांति कायम राहणें शक्य नाहीं. मनून; ह: 
घस -चाप्यस॒खोदकं ळोकविक्रुंमेव च *: : मचः. ४.. १७७ 
करियेचाही.) त्याग .करावा. असं. , स्पष्टपणे बजावले आहे. ते. एवढचाच- | 
कुरितां..तात्मय,..धर्मोत आत्मतुष्टीच महत्त्व-फार आहे... या हृदयाच्या; 
हाकेकडे कानाडोळा करून्‌ चालणार .नाही, ... ५ ¬ :-::: १ 
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आत्मतुष्टि म्हणजे काय ? 
आत्मतुष्टीचे एवढे महत्त्व असूनही त्याकडे मीमांसकांनी अगदीं 
"लुच्छ दृष्टीने पाहिलेले आहे. याचीं दोन कारणं आहेत. एक कांहीं 
' कारणामुळें त्यांनीं माजावेलेले शब्दप्रामाण्याच स्तोम कमी होईल हैँ 
भय आणि दुसरें ज्याला जें करावसं वाटतें तो त्याचा धर्म ठरून वेबंद्‌ 
शाही माजळ हे भय. या दोन भयांमुळेच मीमांसकांनीं या आत्मतुष्टीस 
` टाळण्याचा प्रयत्न केलेला आहे. पण या दोन भौतीपेकी पहिल्यास 
' गाचीन परंपरेचा तसंच तार्कक आधारही कसा नाहीं हें आम्हीं मागें 
` दाखविलंच आहे. आणि पुढील प्रकरणांतही त्याचा विचार व्हाव- 
` याचाच आहे; म्हणून त्याबद्दल येथे विचार न करतां दुसऱ्या भयाकडे 
वळू. आत्मतुष्टीचे महत्व उघडकीस आणण्याची राळाराळी करण्यास 
` मुख्यतः हेंच भय कारणीभूत झालेले आहे. पण आत्मतुटीचें खें 
' स्वरूप काय याचा नीट विचार केल्यास हें भय नाहींसे होईल ! 
प्रत्येक सुख ‹ आत्मतुष्टि ' या नांवास योग्य नाहीं. 'आत्मतुष्टि या 
` शब्दाचा अथ अन्तःकरणाचं# समाधान असा होतो. अन्तःकरण 
किंवा मन यांचे समाधान म्हणजे शांति ज्या क्रियेने होईल तीच आत्म- 
.. ठाशवकारक होइल ! अशा आत्मतुष्टीस किंवा मनःशांतीस उत्पन्न कर- 
“णाऱ्या क्रिया जगांत फार थोड्याच असतात. कोणत्याही विषयाचा 
उपभोग घेतल्यानं कांही काळ मनास संतोष होतो हें खरें; पण तो 
` फार वेळ टिकत नाहीं. तसंच त्या संतोषाच्या समाीनंतर जेव्हां पुन्हां 
' त्या विषयाची इच्छा उत्पन्न होते तेव्हां ती आधिक तीव्रतेने उत्पन्न 
' होते. या तीब्र इच्छेमुळे मनुष्य अधिक अञ्चांत होऊन अधिकच जंजा 
२00 re 


+ आत्मतुष्टि शन्दाचा यथाश्रुत अर्थ आत्म्याचे समाधान असा होतो 
“वण आत्मा ब मन यांतील भेदाशी प्रस्तुत कांहीं कर्तव्य नसल्यामुळें विशेष 
"चर्चा टाळून या शब्दाचा हा अर्थ घेतलेला आहे 
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ळांत सांपडतो. तात्पर्य, विषयसेवनामुळें जरी कांहीं. क्षण सुखाचा ठाम: 
होत असला तरी त्यामुळ मनाच्या आशा वाढत जाऊन शेवटीं दुःख व 
अशांति हींच पद्रांत पडतात. # म्हणून एखाद्या क्रियेमुळे एखाद्या 
इाद्रियास प्रिय विषय मिळून त्याची केवळ तृसीच व्हावयाची असेल तर 
त्या क्रियेने आत्मतुष्टि होते असे केव्हांच म्हणतां येणार नाहीं. याच्या. 
उलट ज्या क्रियांनी मनांतील अशांति वाढविणाऱ्या इच्छा कमी होत 
जाऊन मनाची शांति वाढेल त्या क्रियांस मनःशांतिबधक असं म्हणतां ` 
येईल. दुसऱ्या भाषेत सांगावयाचें तर इच्छा कमी झाल्यानंतर मनामध्ये ` 
जी झांतास्थिति अनुभवास येते. तिलाच आत्मतुष्टि असे म्हणतात. 
कामक्रोघलोभ या मनोविकारांनीं प्रोरेत होऊन केलेल्या कमोनीं ही 
शांति प्राप्त होण शक्य नसल्यामुळं तसलीं क्म आत्मतुष्टीस कारणीभूत ` 
अतएव धम्य आहेत असे कधींच म्हणतां येणार नाहीं 
' यच्च कामसुखं लोके यच्च दिव्यं महत्सुखम्‌ । 
तृष्णाक्ष यसुखस्यते नाहतः षाडशीं कलाम्‌ ॥ 
या क्ोकामध्ये | लोकांत ग्रास होणारी सव सुखें तसंच स्वगांतील 
सुखही इच्छाराहदित्यामुळे उत्पन्न होणाऱ्या सुखाच्या पासंगालाही 
पुरत नाहींत ? असें वर्णन केलें आहे ते याचकरितां. विषयसुखापासून ` 
उत्पन्न होणाऱ्या सुखामध्य अशार्ताची खळबळ असते. तशी इच्छा- 
राहित्यापासून किंवा संतोषापासून उत्पन्न होणाऱ्या सुखामध्ये नसते. - 
हीच गोष्ट-- 
' सन्तोषाद्नुत्तमसुखळाभः ' . यो. सू. २. ४२ 
अथः--सन्तोषापासून सव श्रेष्ठ सुखाची. रासि होते 


rm 





|) 
rs 


? क सुखाधिगरसलोभिन यतमानो हि पूरुषः । . ` . 11 
'सहल्दाखमामोति दुःखमेव. तदर्जने. ॥ . FI 
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"या सुतरातः भगवान्‌ परतञ्जळीनीं सांगितलेली आहे. यां सूत्रांत ज्याला 
- संतोंष असे म्हंटछेछे'आंहे त्यासच आम्हीं वर. इच्छाराहित्य किंवा 
-आंत्मतुष्टि ` असं" म्हटले - आहे. .वासेष्ठांनीं तर या संतापाचे फारच 
बहाराचे वर्णन केलेले आहे. 'ते 'म्हणंतात--. : 
„ ` -संताषों हि परं श्रयः संतोषः सुखमुच्यते । . | 

: - संतुष्टः पंरसभ्येति विश्राममारेसूदन ॥ | 

संतोषेश्वयेसुखिनां चिरविश्रान्तचतसाम्‌ । 
` साम्राञ्यमपि शान्तानां. जरचृणलंबायते ॥ 

:  . गयोगवासिष्ठ, मुमुक्षुव्यवहारश्रकरणे सग १५ 

अर्थः--संतोष. हा. अत्यंत : श्रेयस्कर असून .त्यासच सुख असे. 
म्हणतात. हे शन्रुनाशका.! संतुट मनुष्यास मोठी विश्रांति मिळते. . 
संतापाच्या एश्वयानं सुखी झालेले तसंच पुष्कळ काळपर्यंत ज्यांचे चित्त 
“शांत आहे अशा"शांत मानवांना साम्राज्य देखील कस्पटासमान 
“वाटते ॒ 

अंझा प्रकारच्या या संतोषास किंवा आत्मतुष्टीस उत्पन्न करणारीं कर्मे 
` धम्यं होत असे म्हटल्यास मागे दाखबिलेल्यापेंकी कोणतेच दोष येणार 


: नाहींत. या सव विवेचनावरून; ` 
 आत्मतुषि, मनःशांति) मनःसमाधान - 


व 4 पि आााा॒आजाझ य्य “अ ह अज. न 1, ळ पै 


डार ताक तुष्णाराहित्य 
हे प्रयोयश्रव्द-आहेत असं दिसूंनःः येईल: असो. आतां, ही' आत्मतुरि 
` कशाने ग्रास होइल याचा व्रिचार करू. .. :. -____::.. .... 
--... ~ --~- ~. ----आत्मतुष्टीचां साधते . . . - 
पाणी प्याल्याने बाह्य तुसिः होते हं. जसः. अनुभवाने कळते; त्याच- 
“पमाणे आत्मतुसे कशानं होतही. त्यां. तृप्तीक्रंडें:आत्सप्ररीक्षप्र करून 
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दळ लपू 'वभीक्षाय्‌ (नंदान्यायास्त्री मत्र 
मा शु: सम्चदू शि a एक] 
४.३ 


ज्यानं पाह असंल त्यासच कळणार. :ज्याला * आत्मपरीक्षणाची संवय 
आहे त्यास आत्मतुष्टीचीं साधने सांगण्याचे कारंणच पडणार नाही 
पण ज्यान या अन्तमुख दृष्टीने स्वतःच्या. मनोव्यापारांचें 'परीक्षण केलेले 
नाहाँ त्यास आत्मतुष्टीचीं साधने कोणता हें''दाखविळे: पाहिजे. आत्म: 
तुष्टीला बर तृष्णाराहित्य असा एक पयाय: आलेला आहे. त्यावरून 
तृष्णा किवा आशा म्हणजेच इच्छा ज्या. योगे कमी होतील. ते आत्म: 
तुटीचे साधन असल्याचे कळून येइल. मनुष्याच्या अन्तःकरणासं 
आशांचे किंवा इच्छांचे अनेक फास वसलेले 'असून त्यांतून सुटल्या- 
शिवाय आत्म्यास सुख ग्रास होणें शक्य नाहीं.` हीं बंधने नाहींशी 
होऊन त्यातून सुटून जाण्याचा माग' भगवन्तांनी एकाच चरणांत 
सांगितलेला आहे. तो चरण असा--- 

दबा सपदू [वमाक्षाय ' ” ` गीता १६.६ . 

अथः--देवी संपात्ते वंधनांतून सोडाविणारी आहे 

यावरून देवी संपत्तीचे अनुसरण करणें हैं आत्मंतुष्टीचे साधन असल्याचें 
कळून येइल. येथ दवी संपत्तीचे खुलासेवार वणन करतां येणें शक्य 
“नाहो; तथापि गीतेचा सोळावा अध्याय किती महत्त्वाचा आहे हैँ कळून 
येण्यासारखे आहे. त्या अध्यायाकडे धार्मिक प्रान्तांत : वचनेकशरणा 
'वयम्‌ “ची गजना . सुरू झाल्यापासून: कोणाचेच . लक्ष गेलें . नाहीं व 
-त्यामुळेच घमीचा मनुष्याच्या हृदयाशी अवश्य: असलेला संबंध. तुटून 
. जाऊन धमनिणय करणारे. .घमप्राण . खुझांळ .' आम्हीं केवळ: वंकीळ 
आहा असल्या भाषा बोळू. लागले; आणि धमाचे | ृदयेनाभ्यनुज्ञातः ? 
असं मनून सांगितलेले. स्वरूप नाहींस . होऊन , अनेसर्गिकपणा : माजला 
'असा. वरील:साळाक्या:अध्यायाचे :दुसऱ्य्राही कारणास्तव :महत्व,आहेः- 


न A आत्मतुष्टीच्या. विरोधी गोष्टी- ... ... .. .. 
आसुरी संपत्तीने झुक्तं अशा “दुजनांचे.' वणन” 'कंरतांना-भगवन्तांनौं 
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he ७७ ५ 


त्यांचें वर्णन, ' शेंकडो आशामय बंधनांनीं जखडले गेलेले? असं केरे 
आहेः या , वर्णनाच्या जोडीला ' नित्रंथायासुरी मता '-आसुरी संपतति 
जखडून टाकते-हें वर्णन वाचले म्हणजे आसुरी संपत्तीने आशेची 
वाढत जाऊन. त्यांमुळे प्राणी जखडला जातो ह कळून येतं. आसुरी 
संपत्ति याम्रमाणे बंधने -वाढविणारी असल्यामुळं ती दवी सपर्त्ताचा 
त्याचप्रमाणे प्रकृत आत्मतुष्टीचाही घात करणारी आहे. म्हणून आत्म 
तुष्टि मिळाविण्याकरितां या. आसुरी सपत्तीस वाढविणाऱ्या गा 

सोडून दिल्या पाहिजेत. आसुरी संपत्तीचेंही वणन याच सोळाव्या | 
अध्यायांत आहे. त्यावरून आत्मतुष्टीस कशाचे वावडं आहे हं स्पष्टपणे | 
कळून येईल. काम, क्रोध आणि लोम यांच्या योगान प्रेरित होउन | 
केलेल्या गोष्टी आसुरी संपत्तीस वाढाविणाऱ्या आहेत असे भगवन्तार्नीच | 
सांगितलेले आहे. म्हणून आत्मतुष्टीस या गोष्टी विरोधी आहेत ह 
लक्षांत घेऊन त्यांचा त्याग केला पाहजे हैं स्पष्ट होते. 


घमोचरण. आणि आत्मतुष्टि 


घर्माचरणाशीं आत्मतुष्टीची मीमांसक कशी फारकत करतात हें या | 
करणाच्या आरंभीं दाखाविलंच . आहे. आत्मतुर्शीचे खरें महत्त्व टी 
आड केल्यासुळेंच त्यांनीं तंस विधान केलें आहे. पण तें मानवी ग्व 
तीस धरून नाहीं. ' सुखार्थाः सर्वभूतानां मताः सर्वाः प्रवृत्तयः | 
म्हणजे ग्राणिमात्राच्या सवै प्रवृत्तिं सुखाकरितां आहेत हें तत्त्व उपेक्षणीय 
नाहीं. कोणतेही कम-मग तें धार्मिक असो कीं लौकिक असो-जर 
सुखास कारणीभूत होणार. नाहीं. तर .त. मनुष्याच्या हातून 
जाणारच नाहीं. धार्मिक. क्रिया मागें पडून राहण्याचेंही हेंच कारण आहे. | 
ज्या क्रियांचा . हृदयांत. मागें सांगितलेले . शान्ततारूपी सुख उत्पन | 
करण्याच्या कामीं उपयोग नाहीं त्या क्रिया समाजाकडून कशा आ | 
'रिल्या जातील £ छान्दोग्योपनिषदांतही याचकारितां) | 

















CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


१४५ 


` यदा वे सुखं ळभतेऽथ करोति नाऽसुखं लब्ध्वा करोति सुख- 
सव ढव्ध्या करोति | ' ( ७. २२) 


अथः जव्हा सुख मेळत तेव्हांच प्रवृत्त होतो. सख न मिळाल्यास 
मवृत्त हात नाहा; तर सुख मिळाल्यासच प्रवृत्त होतो 
अस म्हटळ आह व हच धमाचरणाच रहस्य आहे. प्रत्येक कमानंतर 
चित्तशान्तीचा अनुभव आलाच पाहिजे. तसें न हाइळ तर ते कम 
धमे म्हणतांच यणार नाहीं ; 
साधसन्तांचे मत 
कमान चित्तशान्त हात नसल तर ते कम व्यर्थ होय असे साधु 
सन्ताना बजावेल आहेः तं याचकरितां 
घड कमं त पुण्य गाठा पडेना । ( रामदास ) 
सनचा खोटा फिरोनि शिणला तीर्थं काशाला ? 
हृदया पांडूपु वसती त्याला जपतप काशाला ? ( हरिकवि ) 


वगेरे कित्येक सन्तवचनें या दृष्टीने लक्षांत घेण्यासारखी आहेत 
आयांच्या उत्कपाच बीजही या मनाच्या घेण्यांत येणाऱ्या काळजीं- 
तच आहे. वाह्य क्रिया व शरीर यापेक्षां आपले पूवज मनाचीच कशी 
अधिक काळजी घेत असत ही गोष्ट नीट लक्षांत यावी म्हणून येथे 
कठापनिषदांतील एक आणि रामायणांतील एक अशीं दोन उदाहरणे 
लक्षांत घतली पाहिजेत 


नचिकेताचा पाहिळा वर 


कठांपानेषदांत नाचेकेतास यमाने तीन वर माग असं म्हटल्यावर 

त्याने पहिला वर पित्याचे मन इच्छारहित अतएव सुस्थिर म्हणजे 

आनंदी व्हावें असा मागितलेला आहे. नाचिकेता ग्हणतो-- T 
१० 
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~. झान्तसंकल्पः सुमना यथास्याट्रीतमन्युगोतमो माऽभि सत्या । 
' त्वस्रसष्टं मा5भिवदेत्मतीत एतत्त्रयाणां प्रथमं वरं वणे ॥ 
i कठ १.१० 
था ोकामध्ये पिता शान्तसंकल्प-इच्छाराहित-व्हाबा असा महत्त्वाचा 
वर नाचिकेताने मागितलेला आहे. पण ही मनाची देवी शान्ति कोणी 
देऊन मिळणे शक्य नाहीं हें दाखविण्याकरितांच कॉ काय वर | 
यमाने ¦ तुझा पिता शांतसंकल्प होईल ' असे न म्हणतां : त्याची 
मनःस्थिति पहिल्याप्रमाणें होईल? ( यथा पुरस्ताद्भविता ) असाच 
बर दिला. मनःशान्तीचें वास्तविक महत्व माहीत असल्यामुळेच | 
नाचेकेतानें पूर्ण वर न दिला गेल्याबद्दळ तक्रार केली नाहीं. यावरून 
मनःसमाघान किंवा आत्मतुष्टि पूवी किती महत्त्वाची समजली जात | 
होती हें दिसून येण्यासारखे आहे. : | 
मारुतीने केळेळा धर्मेनिणय 
























दुसरें उदाहरण मारुतीचे ! सीतेचा शोध करण्याकरितां रावणाचे 
स अन्तःपुर मारुतीने धुंडाळलें. त्या अन्तःपुरांतील प्रत्येक खरीच 
निरीक्षण त्याला त्यावेळीं करावें लागलें. परंतु एवढेही करून ज्यावेळी 
सीता त्याच्या दृष्टीस पडली नाहीं तेव्हां त्याचें मन खिन्न झाले ब 
त्यांत अनेक तऱ्हेचे विचार गोंधळ उडबूं लागले. त्यावेळीं एक विचार 
त्याच्या मनांत असाही आला कीं आपण ख्रियांकडे निरखून पाए 
ही गोठी घर्मविरुद्ध गोट केली. धर्मशाखत्रांत ब्रह्मचाऱ्याने ख्रियांचे | 
निरीक्षण करूं नये असं. स्पष्ट वजावलेळें आहे आणि येथें तर मी 
अनेक ख्लियांकडे चांगलेच निरखून पाहिले तेव्हां आतां यामुळे माश | 
अघःपात ( धघर्मळोप ) होणार कीं काय? असा प्रश्न त्याचे मनांत उग | 
राहिला. पण थोडक्याच वेळांत त्याचे उत्तर सुचून गार 
झालें. त्यांने असा बिचार केला कीं मंनाच्या जोरावर सर्व इन्द्रिय १९१ 
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हात असतात. पण तच माझ मन बिलकूल विचलित झालेलं नसल्या- | 
सुळ माझ्या हातून अधम घडलेला नाहीं 


सना हि हेतुः सर्वेषामिन्द्रियाणां प्रबतेने । 
शुभाशुभास्त्रवस्थाल्ठु तञ्च मे सुव्यत्रास्थितम्‌ ॥ 
वा. रा ११. ४० 
या व अशाच दुसऱ्या कित्येक उल्लेखांवरून पूर्वी धर्मनिर्णयांत व. व्यव-. 
हारांत आत्मतुष्टीला किती किंमत होती हें दिसून येईल 

कमाने चित्तशुद्वे होते असं जे शा्रकार म्हणतात त्यावरूनही. 
थम आणि आत्मतुष्टि यांचा संबध किती निगडित आहे हैं कळन. 
यइ. चित्तशुद्ध म्हणजे आत्मतुष्टिच होय हें वर दाखाबिलेलेच आहेः : 
असा. या आत्मतुर्टाच धमात किती महत्त्व आहे हें येथवर पाहून 

झाले. आता पशे्टाचाराशीं हिचा काय संबंध येतो तें पाहून हु प्रकरणं 
समाप्त करू 
शिष्टाचार आणि आस्मतष्टि 
शिष्टाचार आणि आत्मतुष्टि यांच्यांतील संबंध मोठा जिव्हाळ्याचा 
आहे. आत्मतुष्टीतूनच शिष्टाचार उत्पन्न होतो. नरमेध, गोमेध, नियोग 
न करण्याविषयी शि्टाचाराचे वळण दिसू लागलें. पण हा ओघ आत्म- : 
तुटीच्या लहान लहान आहोळांचाच बनलेला होता. वेयाक्तिक आत्म: 
तुष्टि अनेक व्यक्तींत सारखीच पसरली म्हणजे तिला विष्टाचाराचें रूप 
येतं. या दृष्टीने आत्मतुष्टि हच शिष्टाचाराचे मूळ दिसुन येते. आत्मतष्टि 
आणि शिष्टाचार यांचा य प्रमाणें फार जिव्हाळ्याचा संबंध आहे.' 
तथापे त्यांत थोडासा फरक आहे हेंही लक्षांत घेतलें. पाहिज. आत्म-. ' 
तुष्टि ही मनांतील गोष्ट असल्यामुळे ती बाहेर दिसून येत नांही. उलट 
शिष्टाचार हा क्रियात्मक असल्यामुळें बाहेरून दिसतो व त्याचे पारि: 
णामही बाह्यजगांत दिसून येतात. पण हा भेद फारसा महत्त्वाचा नांही: 
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कारण कोणतीही क्रिया आत्मतुष्टीशिवाय नाहीं व कोणतीही आत्मतुष्टि 
क्रियेश्ञिवाय नाहीं हें वर दाखविळेंच आहे. म्हणून मागील (पृ. १९९) 
ग्रकरणांत शिष्टाचार चांगला किंवा वाइट ठरविण्याची जी कसोटी 
ठरविलेली आहे तीच आत्मतुष्टीसही लावण्यास हरकत नाहीं. तथापि 
उोकळमानानें असेंही येथे म्हणावयास हरकत नाहीं कों शिष्टाचार वाह्य 
असल्यामळे समाजाचें धारण व पोषण पाहून त्याचा याग्यायाग्यता 
ठरवावी आणि आत्मतुष्टि आंतर असल्यामुळें देबी व आसुरी सपत्ती 
कडे लक्ष देऊन तिची योग्यता ठरवावी. या दोन प्रमाणांची या त-न 
परीक्षा केली तरी त्यांचा वर सांगितलेला जिव्हाळ्याचा सवथ कायमच. 
राहीळ! कारण देवी संपात्ति जशी व्यक्तीला तशीच समाजासह उन्नत. 
करणारी असून आसुरी संपत्ते दोघांची सारखीच अवनाते करणारा 
आहे. असो. आत्मतुष्टीची एवढी थोरवी असून तिची अत्यत उपक्षा 
केली गेल्यामुळेंच पूर्वाच्या “ हृदयेनाभ्यनुश्ञात ' धर्मातील जीवनशाक्ते 
नष्ट होऊन तो रसातळास पांचला. धमाची ही दुरवस्था नष्ट हऊन. 
तिचा पुन्हां हृदयाशीं संबंध यावा म्हणूनच हा विषय थोडा लांबविला 
मामांसकांच्या चारी प्रमाणांचे स्वरूप येथपयंत पाहून झाल. या चारीः 
ग्रमांणांस त्यांनीं ज्या तऱ्हेचे प्रामाण्य देऊं केलें आहे त्यास तार्किक 
एातिहासिक तसंच प्रब्रत्तिशा्राचा आधार कसा नाहीं हं दाखवून त्याच 
कोणत्या तर्‍हेने प्रामाण्य मानले पाहिजे हेंही दाखविकें. मीमांसकांची 
“वारी प्रमाणे याप्रमाणें ढासळन पडल्यावर त्यांवर उभारलेली समन्वय 
पद्धतीही कोसळन पडतेच; तेव्हां समन्वय पद्धतीची सदोषता निराळी 
दाखविण्याचे कारण नाही. तथापि समन्वय पद्धतीचा सवत्र चाळू 
असलेला उदोउदो किती पोकळ आहे हैं स्पष्टपणें कळून याव म्हणून 
यापुढील प्रकरणांत समन्वय-पद्धतीचे आणखीही कित्येक दोष संकालित 
रूपान दाखविण्याचे याजिळं आहे. 
र  प्रन्ल्च्च्र 
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प्रकरण नववें. 
RD 
समन्त्रयपद्धतींतील दोष 

येथपर्यंत समन्वयपद्धतीस आधारभूत असलेल्या चार धर्मप्रमाणांचें 
स्वरूप पाहून झालें. धमनिणय करतांना या चार प्रमाणांकडेच लक्ष द्याव 
इतरांकडे देऊ नये अस समन्वयपद्धतीच्या पुरस्कत्यांचे म्हणणें आहे 
या चार प्रमाणांपक्रीं पहिलं दोन ( श्रुति आणि स्मृति) आधिक मह- 
वाची आहेत. कारण तीं ग्रंथरूपाने उपलब्ध होत असल्यामुळें त्यांचे 
स्वरूप निश्चित असतं. शिष्टाचार निश्चित स्वरूपाचा नसल्यामुळे थम- 
'नि्णयांत पहिल्या दोन प्रमाणांइतका त्याचा उपयोग होत नाहीं. आत्म- 
तुष्टि हं तर सर्वांत कनिष्ठ दजाचे प्रमाण असून त्याचा उपयोग त्यांच्या - 
मताप्रमाणे कसा अगदीं मयांदित क्षेत्रांत होत असतो हें . मागील प्रक- 
रणांत दाखविळंच आहे. पहिल्या दोन प्रमाणांचे क्षेत्र मात्र तसं संकु- 
चित नाहीं; म्हणून धर्मनिर्णय करतांना या दोन प्रमाणांचाच विशेषतः 
-उपयोग करण्यांत येतो. 

मानवी बुद्धे प्रमादक्षम असल्यामुळं तिच्या नादीं न लागतां श्रुति 
आणि स्याति यांतील वाक्ये पाहूनच धमनिणय करावा असा मोमांस- 
कांचा अभिप्राय आहे. या वचनामध्यं परस्पर एकवाक्यता असली तर 
ठीकच; पण नसेल तर मात्र ती केली पाहिजे. कारण श्रुतिवचनं जरी 
वेदांत असली आणि स्मृतिवचन निरनिराळ्या स्मृतींमर्ष्यं सांपडत 
असला तरी त्यांमध्ये ताइ फरक मानण्याचे कारण नाहीं. स्मृतींतील 
वचने हीं -मागे पांचव्या प्रकरणांत दाखविल्याप्रमाणें-श्रुतिवचनांच्या 
“आवृत्त्या असल्यामुळं वस्तुतः हीं सव वचन एकाच अथांतील होत, 
'अशी त्या पद्धतीचा .पुरस्कार करणारांची. समजूत आहे. ही समजूत 
उराशी बाळगल्यामुळे वरील . सर्वे वचनांमध्ये एकवाक्यता असलीच 
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पाहिजे असं त्यांस म्हणावें लागतं. एकाच ग्रंथांत दोन परस्परविरोधी 
वाक्यें दिसून आल्यास त्यांमध्ये ग्रेथकाराचे दोन परस्परविरुद्ध आभि 
ग्राय आहेत असं कोणी मानीत नाहीं; तर लेखकाचा कांहोंतरी सुसंवद्ध 
एक अभिप्राय असावा असं समजून त्या दोन परस्परावेरुद्ध भास- 
णाऱ्या विधानांतील विरोध मिटावेण्याचा प्रयत्न केला जातो. याच 
न्यायाचा आधार घऊन अलीकडील मौीमांसकांनींही थ्रृतिंस्मृतांतीठ. | 
वाक्यांचा समन्वय ( एक अभिप्राय ) करण्याची पद्धत प्रचालित केली 
आहे. या पद्धतीस समन्वयपद्धति असं म्हणतात. निरानिराळे. स्मती- 
वरील टीकाकार, तसेच निरनिराळे धमनिबधकार याच पद्धतीचा अव- 
ळव करून धमनिणय करीत असतात. या धमनिणयपद्धतीचा किंवा 
समन्वयपद्धतीचा आतां चिकित्सापूवक विचार करूं 
या पद्धतीतील पाहिला दोष असा कीं, हिचा पाया खंबीर नाहीं 
श्रुतीमधील व स्मृतीमधील वचनांचा समन्वय करण्यांत. येतो. परन्तु जथे 
या दोन्ही अथाच ग्रामाण्यच सिद्ध होत नाहीं, त्थं त्या पायावर उमार- 
ठेली समन्वयपद्धतीचो इमारत तरी कशी सुप्रतिष्ठित ठरणार ! तात्पर्य, 
या पद्धतीचा मूळपायाच लेचापेंचा असल्यामुळे ही पद्धाति अप्रतिष्ठित 
ठरते. यामुळें ही पद्धाति बरोबर नाहीं. ( प्र. २, ३) ५, ७ आणि ८ पहा. ) 
हा पद्धाते बराबर नाहीं असं म्हणण्याच दुसरंही एक. कारण आहे 
वेदांचा कता एकच नसून अनेक आहेत ही गोष्ट मागे दाखविलीच 
आहे. स्मृतिग्रेथांचेही कर्ते अनेक आहेत- स्मतिकारांनी स्मरति-ग्रंथांची | 
रचना स्वमत-निर्विकारबुद्धीने विचार करून कां होईना-सांगण्या- | 
करितां केली होती हही सिद्ध करून दाखविलेंच आहे. आणि जर है | 
सव खरे तर परस्पर स्मृतीमध्ये एक अभिप्राय असलाच पाहिजे असा 
आग्रह धरतां येणार नाहीं. स्म॒तींची रचना श्रृतिसापेक्ष अथवा अन्यस्मृतिं 
सापेक्ष नाहीं हैं तर मागेच स्पष्टपणें दाखविले आहे. म्हणून परस्पर 
वचनांचा समन्वय करून धर्मनिर्णय करण्याची ही पद्धति | 
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नाह! असं सिद्ध होतं. कित्येक स्मृतिवचन इतकीं परस्परविरोधी -अस- 
तात कॉ, त्यांस समन्वयपद्धाति लागूं करणेंच शक्य नाहीं. उदाहरणाथ- 
एक स्मृतिकार .“ ओल्या पायानं जेवाबें ' असें म्हणतो, तर दुसरा 
‹ तस जवू नये? असे सांगतो. वीरमित्रोदयाच्या आह्विकप्रकाशा- 
मध्य वराळ अथाचा दोन्ही वाक्य लिहिलेला आहेत तीं अशीं-- 


' नेकवस्घरो नाद्रपागिपादो......... -'सुङजीत ॥ ' 
विष्णुपुराणम्‌ 
अथ--एका वस्त्राने तसेंच आल्या हातांपायांनीं जेवू नये. 
भुञीत आद्रेपादस्तु । ! 
अथ --ओल्या पायांनी जेवावे. 
या दोन्ही वचनांचा समन्वय कसा करतां येईल ? अशा तर्‍हेची परस्पर- 
विरोधी वाक्ये अनेक ठिकाणीं सांपडतात. त्यांचीं कांहीं उदाहरणें मागें 
सहाव्या प्रकरणांत दिलेलीं आहेतच. या सव गोष्टी लक्षांत घेतल्या 
म्हणजे ह समन्वयाचे जोखड स्मृतिकारांवर लादून त्यांचा एक अभिप्राय 
ठरविणे किती गेर आहे हें सहज कळून येण्यासारखं आहे. स्मृति - 
कारांनी स्वतःचं मत सांगण्याकारितां स्माति लिहिलेल्या आहत. अर्थात्‌ 
त्यांचा अभिप्राय स्त्रतंत्रपणे ठरविला पाहिजे. तसे स्वातंत्र्य समन्वयं- 
पद्धतींत त्यांस मिळत नसल्यामुळे ती पद्धति स्मृतींस विघातक ठरते. 


या पद्धतीवरीलळ तिसरा दोष असा कां, ज्या वचनांचा समन्वयः 
करावयाचा त्यांतील शब्दांचा अथच कित्येक वेळां निश्चित ठरलेला 
नसता. जथ शब्दाथच निश्चित नाहीं तेथ वाक्याथ निश्चित कसा 
होणार! आणि वाक्याथच निश्चित नाहीं तथ.समन्वय कशाचा करणार १ 
स्मृतिग्रंथांतील कित्येक शब्दांचा अथ कसा निश्चित करतां येत नाहीं हें 
लक्षांत यावे म्हणून येथ कांहीं शब्दांचा विचार करू-- 
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ग्रथम “ नभिका ? हाच शब्द विचारांत घेऊ-- 

६ यावन्न ळञ्ञ्याङ्गाने कन्या पुरुषतानिधी । 

योन्यादीज्ञावगूहेत तावडूवाते नामिका ॥ ? सं. प्र. ७६७ 

यावच्चेळं न गृह्णाति यावत्क्रीडति पांसुभिः । 

'याबद्दोषं न जानाति तावद्भवाति नामिका ॥ स्मर. चं. १।८० 
या ोकांवरून. जपेत कन्येला कोणत्याही प्रकारची लाज उत्पन्न 
होत नाहीं; फार काय जोपर्यंत आंगावर वस्न असावें अशी युद्विही 
तिला उत्पन्न झालेळी नसते, तसंच घुळींत खेळणे जोपर्यंत चाहू 
असतें तोपर्यंत ( जन्मापासून तिसऱ्या वर्षापर्यत) कन्येस नग्निका 
म्हणावे, असा अभिप्राय दिसून येतो. पण “ नवमे नाभ्नेका भवेत्‌ !- 
नवव्या वर्षी नाभिका होते-किंवा “ दशवर्षा तु नाभेका ? या संवर्त आणि | 
भविष्यपुराणांतील वचनांचा विचार करितां नवव्या किंवा द्हाब्या 
वर्षी नभिका म्हणतात असं दिसून येते. नाभिकां तु वदेत्‌ कन्यां याव- 
ज्ञतुमती भवेत्‌ ॥ ? या ग्र॒ह्मसंग्रहांतील वचनांत तर जोपर्यंत ऋतपरापत 
झालेला नसतो तोंपर्यंत कन्येस नाभिका म्हणावें असें म्हटलेले आहे. 
महाभारतांत तर सोळावे वर्ष लागलेल्या ख्रीसही निका म्हटलें आहे 
असं । त्रिंशद्ववैः वोडशवर्षा भाया विन्देत नाभेकाम्‌ ? या संस्कारः 
अकाशकारांनीं उध्दुत केलेल्या वचनावरून दिसून येतें. ' जोपर्यंत कन्या 
घुळीत खेळत असेल तोंपर्यंत तिला नाभिका म्हणावें ? या अर्थाच्या 
वचनापासून तों : सोळाव्या वर्षीही नाभिका म्हणावें ' असें सांगणाऱ्या 
बचनापर्यत आपण येऊन पोंचर्ला. हिरण्यकेशी सूत्रांवरीळ टीकाकार 
मातृदत्त तर “ नाभेका मेथुनाहा वञ्जविक्षेपाहा ( १. १९. २ ) असँ 
स्पष्टपणे सांगत आहे. हे से परस्पराभिन्न अर्थ लक्षांत घेतले म्हणजे 
त्यांपेकी अमुक.एक आर्थ खरा व बाकीचे खोटे हें ठरावितां येणे शक्य 


ाहीँ दी गोष्ट दिसून येईल ! .... . | 
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` अतिथि ' शब्दाच्या अथाचीही तीच स्थिति आहे. ऐतरेय आरण्यका- 
मध्ये जा श्र असतो तोच आतिथि होय,-त्यासच अतिथि म्हणावं- 
अस म्हटल आह; तर परारारसाहतत ( १।३९ ) चश्वदवाच्या वेळां 
जो को्णा-मूख, पंडेत, शत्रु किंवा मित्र-प्राप्त होईल त्यास अतिथि 
म्हणाव अस म्ह॒टलल आहे. मनु तर ( ३।१०२ ) एक रात राहणारा 


आतार्थ हाय अस म्हणता. ( पृ. ५७-५८ ) तेव्हां या सव मतांचं 
एकाकरण कस होणार? 


“भ्रूण शब्दाचा अथ 'गर्भ' असा प्रासेद्ध आहे. गर्भपात वगेरे करणा- 
रास =णहत्यवद्दळच प्रायाश्रेत्त देतात. पण वाल्माकिरामायणावराळ 
गांवद्राज यांच्या टीकेत ग्रंथकारान श्ण म्हणजे -श्रताध्ययनसंपन्न:- 
विद्वान्‌ असा अर्थ दिलेला असन त्याला 

अनूचाना गु“युक्ता त्रतस्वाध्यायचाञछचिः । 

शग इत्युच्यते सड्िस्त्वेष यो विजितोन्द्रयः ॥ 

वा, रा. टीका. २।७२।४९ 

या स्मृतिवचनाचा आधारही दिलेला आहे. तेव्हां: अण शब्दाचा 
अथ काय घ्यावा असा प्रश्न उपास्थित होतो. ' गुञ्जन ! शब्दाचीही 
अशीच भानगड आहे. गञ्जन खाऊं नये असा अनेक ठिकाणीं उछेख 
आहे; पण त्याच्या अथावद्दळ मतक्य नाहीं ्रायश्चित्तमयूखांत पुढील- 
अमाण.या शब्दाच्या अथाविषयीं मतभेद प्रदशित केलेला आहे 

“ गुञ्जन ळशुनतुल्यः कद्‌ः इति विज्ञानेश्वर: । 

००००.० -पत्राविेशष इति माधव: । ' 
“ विज्ञानेश्वर गुञ्जन हुँ एका ळसणीसारख्या कंदाचे नांव आहे असें 
म्हणतां, तर माघव तो एक प्रकारचा पाला आहे ? असं म्हणतो. कित्येक 
अथकार तर गाजर असाच या शब्दाचा अथ करितात. तात्पये, शव्दाथच 
याप्रमाणे निश्चित नसल्यामुळे #ोकार्थ निश्चित - होणें शक्‍य नाहीं 


आणि जेथें ोकार्थच निश्चित नाहीं तेथें त्यावरून ठरविलेला निर्णयं 
.तरी पक्का कसां होणार ? - 
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ज्याम्रमाण 'शब्दाथ निश्चित -नसल्यामुळ अडचण उपास्थित 
त्याचप्रमाणे प्राक्षिस शंक आणि पाठांतर यांच्यासुळह्दी घोटाळा उतर 
होतो. स्मृतिग्रथाचा उतारा करणारे सवच लेखक बुद्धिमान्‌ होते 
अशांतला भाग नाहीं. त्यांनीं अज्ञानान देखील कित्यक चुका कलेला | 
आहेत; परंतु जेथ त्या अथात बदल पाडणाऱ्या होतात त्या ठिकाणे 
खरा पाठ कोणता व खोटा पाठ कोणता हुँ ठरविणे अशक्य होते. 
धर्मात पुरुषबुद्धीस प्रवेश नसल्यामुळे या चुका दुरुस्त करण्याचा 
कोणताही मार्ग समन्वयकारांजवळ नाहीं. अज्ञानामुळे झालेल्या दोषांची 
ही दशा; मग जीं वचने वुद्धिपूवक घुसडून दिलेलीं असतील त्यांबद्दद 
विचारावयासच नको. कोणताही संस्कृत शोक आपल्याच पद्रचा | 
एखाद्या ग्रंथांत घुसडून देणें कांही फारसे कठिण नाहीं. आजपर्यंतचे | 
सव निबंधकार बुद्धिपूवक अगर अबुद्धिपूवक चुका करणारे नव्हत | 
तसंच त्या मूळ ग्रंथाच्या नकला करणारे सव लेखक सब नक 
अस्सळबरहुकूम करीत असत, त्यांत स्वत:च्या पदरच कांहीं घालीत 
नव्हते; असं आम्हांस वाटत नाहीं. वास्तविक या गोष्टीकडे निबंध: 
कारांचही लक्ष गेलेले होतं. एखादें वचन त्यांस इतके विचित्र वाद 
असे कीं पाहिल्या सपाट्थास ' तं प्राक्षिस आहे ? ( निमूलम्‌) असं 
म्हटल्यावांचून त्यांस राहवत नसे. निबंधकारांनीं अनेक वचन या 
रमाण ग्राक्षेस ठरविलेली आहेत परंतु अंधश्रद्धेने वचने प्रमाण माव 
ण्याचे तत्त्व उराशी बाळगल्यामळे त्यांस हे प्रक्षेप खरोखरीच प्रक्ष| 
आहेत असें ठासून सांगतां आलें नाही | 
“ जं वेदांतही परस्परविरोधी वचनें दिसून येतात तेथे स्म्रतिववर्ग| 
तसा विरोध दिसून आला तर काय हरकत आहे? अनेक र| 
वचनांविरुद्ध एखादे स्मृतिबंचन असलं तर तेवढ्यावरून ते 
कसें ठरेळ ? एखाद्या प्रच्छन्न ( पृ. ८३ पहा ) वेदवचनावरून ते. 
ठेळें नसेल कशावरून ? ”” असा प्रश्न उपस्थित करून किसे बरे 
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प्रमाण ठरविण्याचा प्रयत्न केला जातो. आणि त्यास कांहीं उत्तर .दिले 
जात नाहीं. तात्पय, या पद्धतींत खरी वचनें कोणतीं आणि प्राक्षिस 
कोणता याची कसांटी नसल्यामुळे प्रक्षेपांस आणि पाठांतरांस भरपूर 
वाव आहे. हा मुद्दा सिद्ध करण्याकरितां उदाहरणे देण्याचं वास्तविक ` 
काहा कारण नाह|. कारण तञ्जञांस याची पूण कल्पना आहेच. तथापि 
अथपूर्तासाठीं व सामान्य लोकांसाठी येथे कांहीं उदाहरणे पाहू 
मनुस्मृतीत “ 1त्रशाह्कषांद्वहत्कन्याम्‌ ' ( ९-९४ ) या कांतः 
` च्य्त्रपाऽएवषा बा असा तिसरा चरण आहे. त्याचा अथ २४ 
वपाच्या वरान ८ वषांच्या वधूशीं लझ करावे असा होतो. पण संस्कार- : 


मयूख कृष्णभड्टा, विवाहप्रकाश वगरं ग्रथांत या कोकांतील या चरणा- 
बद्दळ ` इयए्वपाऽएवपा चा ' असा पाठ दिलेला आहे. या पाठाम्रमाणे 


१६ वाच्या वराने ८ वर्षांच्या वधूशीं विवाह करावा असा अर्थ 
निष्पन्न होता. या दोन पाठभेदांपॅकी कोणता पाठ खरा ब कोणता खोटा 
हृ ठरावण्याचे साधन समन्वयपद्धतीच्या पुरस्कत्यास उपलब्ध नाहीं 
` कामदाने प्रोपिते चातिंगते ज्येष्ठ एवार्थाश्चिन्तयेत्‌' 

या हारीताच्या वचनामध्य पिता जिवत असतांही ज्येष्ठ पुत्रास संपत्तीची ` 
विल्हेवाट करण्याचा अधिकार केव्हां प्रात होतो याचें वर्णन आहे 
या वचनामध्य पहिलें पद्‌ : कामदाने ' हें असून त्यावरून “ स्वतःच्या ` 
इच्छेनुसार पिता संपत्तीचे दान करूं लागला असतां पुत्रास पित्याचा 
विराध करून संपत्तीची विल्हेवाट आपल्या हातांत घेण्याचा अधिकार 
आहे ? असा अर्थ होतो. पण दुसऱ्या ठिकाणीं या पदाच्या ऐवजी 
“ कामं दीने ! असा पाठ आहे. त्यामुळं अथात कसा फरक पडतो हें. 
पुढील विवेचनावरून लक्षांत येईल 

कामदाने काममात्रादेवार्थदातरि । प्रकाशकारेण तु `¦ कामे ` 
दोने, इति पठित्वा काममिति सन्निद्वितपित्रनुज्ञामाहेति: । दीने 
विचित्त इति विवृतम्‌ । ! ' . `  पवैवाद्रत्नाकर ४६४ 
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या उताऱ्यांतील शेवटच्या विचित्ते या पदावद्दळ “ अवित्ते ! | 
पाठ छापलेला आहेच ! तेव्हां दीने शब्दाचा लेखकास कोणता आ 
--विवाक्षित होता हें कळावयास मागच राहिलेला नाहीं. एखाद्या शब्दा 
` च्या फरकामुळे अथात किती फरक होता याचीं दोन उदाहरणें पह 
झालीं. आतां प्राक्षिस -लोकांकडे वळू--- 

वाडबाडेलांची गहाण वगेरे पडलेली जमीन जर एकट्याने पुर 
- मिळविली तर तिच्यावर त्या एकट्याचीच मालकी असते असे याङ्ग 
` वल्क्यस्मृतींत ( २. ११९ ) म्हटले आहे. याच्या उलट असलेल्या | 


 पूर्वनष्टां तु यो भूमिमेक एवाद्धरेच्छ्मात्‌ । 
यथाभागं ळभन्तेऽन्ये दस्वांश तु तुरीयकम्‌ || 
















“या शोकांत ' तसल्या पुनरुद्धत भूमीचा चवथा हिस्सा उद्धारकत्याग 
मिळून बाकीच्यांची समान वाटणी होते ' असे सांगितलेलं आहे. आतां 
` या -होकाची निरनिराळे निबंधकार कशी विल्हेवाट लावतात त॑ पहा 
विवाद्रत्नाकरांत हँ वचन हारीताचे म्हणून [दलेले असले तरी ते स्मृत 
` महार्णव, कामधेनु, कल्पतरु, पारिजात वगेरे ग्रंथांत उद्धत केळे 
नसल्यामुळे प्रक्षिप्त समजावं असे म्हटलें आहे. त्या ग्रंथांतील गा 


-अर्थाचें वाक्य असे:-- 


„~ “यच्च संहितायां हारीतः पूवेनष्टां तु .... तुरीयकामिति वा| 
“छिखति स्म तञ्च स्सृतिमहाणेव-कामधेनु-कल्पतरु-पारिजातप्र्रय' | 
-ढिखनादयुक्तमेब । ” ` `. वि. र. ४९९ 


“परतु विवांदाणवसेतु व व्यवहारमयूखकारांनीं हें वचन शङ्खम ] 
“आहे असे म्हणून प्रमाणच मानलेले आहे. ते या वचनास. निर्मूल क 
अक्षिस मानीत नाहींत. दायतत्वकार तत: .. :,:.| 
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' पू्वेनष्टामिद्यादिशङ्कवचनम्‌ भ्रात्राययुद्धताविषयम्‌.... रत्नाकरस्य: 
परक्षिप्रत्वामिधानमयुक्तम्‌; दायभागमिताक्षराम्रभृतिधृतत्वात्‌ ।' 
दायतत्व पृ- १७७: 


असं म्हणतात. त्यांच्या मताप्रमाणे दायभाग, मिताक्षरा वगेरे अंथां- 

मध्ये हें वचन घेतलेले असल्यासुळ तें प्राक्षिस होऊं शकत नाहीं. याच- 
प्रमाणे कित्येक प्राक्षेस शोकांचीं उदाहरणें  निबन्धग्रंथांतून आढळतात. 

जेथें मूळ श्लोक कोणता ब प्रक्षिस कोणता याचाच निर्णय नाहीं तेथे 
समन्वय तरी कसला करणार ? अमक्या ग्रंथाची अमुक प्रत प्रमाण 
किंवा अमक्या महानिबन्धकारानें उद्धत केलेलीं वचनेंच प्रमाण असँ : 
सवानुमते ठरलेले नसल्यामुळेच ही प्रक्षेपांची भानगड मिटवितां येणं. 
शक्य नाहं. वुद्दिपूवेक किंवा अवुद्धिपूवक स्मृति्रथांत अनेक पाठभेद ` 
झालेले आहेत ही गोष्ट सूयप्रकाशाइतकी स्पष्ट आहे. त्यांतील खरे पाठ ' 
कोणते व ग्रक्षिप्त कोणते हं ठरवावयाचे तर धमेतत्त्वांस शरण जाण्या-ः 

खेरीज दुसरा उपाय नाहीं. नुसत्या वचनांकडे पाहून वचनें पारखतां ` 
येणार नाहींत. सोन्याची पर्राक्षा सोन्याहून भिन्न अशा कसोटीच्या 
दगडावरच होत असते. ही कसोटी-अत्यन्त आवश्‍यक असलेली- . 
समन्वयपद्धतांत उपलब्ध होत नाहीं, ही त्या पद्धतीतील मोठीच उणीव : 
आहे. ही उणीव तावडतोव नाहींशी करावयाची तर धमाचे वाद्विग्राह्म . 
तत्त्व ठरवून त्याच्या सहाय्यानें वचनांचा खरेखोटेपणा ठरविण्याचे काम | 
सुरू केळे पाहिजे. खऱ्या वचनम्रामाण्यवाद्यांनीं या ग्रक्षेपांचे उच्चाटन 
करण्याचा उपाय ताबडतोब अमलांत आणिला पाहिजे. 


या पद्धतीचा आणखी एक दोष असा आहे कीं; यांत सवे वचनांस 
सारखेच महत्त्व प्रास होत नाहीं. एकाच विषयावर परस्परविरोधी 
अनेक स्मृतिवचनें असलीं तर त्यांतील कांहींस उजळ माथ्याने हिंद्धं ` 
दिलें जातें तर कांहींची मुस्कुटदाबी केली जाते. यामुळे या पद्धतीवर 
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` यक्षपाताचा दोष येतो. हा दोष केव्हां केव्हां इतक्या उघड स्वरूपाचा 
असतोः कीं समन्वयकार सर्व स्मृतीस प्रमाण मानीत नाहींत असेच | 
- म्हणण्याची पाळी येते. हा पक्षपात नीट लक्षांत यावा म्हणून एक दोन 
उदाहरणें पाहूं- 

स्रियांनी म॒तपतीबरोबर सहगमन करावे कीं नाहीं यावद्दळ स्मृति- 
' करांमध्ये मतभेद दिसून येतो. तो मतभेद मिटवून त्याचा समन्वय कसा 
- करण्यांत आला आहे ते आतां पाहूं. सहगमन कराव ( सती जावं ) 
- असं सांगणारीं बचने पुढे दिल्याम्रमाणः-- 
( १) सवारामव नाराणामामप्रपतनादुत । 
नान्यो धर्मा हि विज्ञेयो सृते भतेरि काहि।चित्‌ ॥ 
| अङ्केरा, अपराक १.८७. | 
अर्थ--पाति मेल्यानंतर त्याच्याबरोबर सती जाणें याशिवाय स्रियांना _ 
दुसरा धर्म नाहीं | 
(२) मते भतरि या नारी समारोहद्धताशनम्‌ । 
सा भवेत्त शभाचारा स्वगठोके महीयते ॥ | 
दक्षः+ अपराक १.८७. | 
थ~-पति निवतल्यावर जी स्वतःला अझीत जाळून घते ती सदा- | 
' चरणी होते. आणि स्वग लोकांत तिला मोठा मान मिळतो. ( तात्पय- 
संती जाव. ) 


आतां सती जाऊ नये असं सांगणारं स्मृतिवचन पहा 
( ३ ) मृतानुगमनं नास्ति ब्राह्मण्या ब्रह्मशासनात्‌ । 

'' इतरषां तु वणानां खीधर्मो5यं परः स्मृतः ॥ 

oe पेठीनासेः, अपरार्कः: १-८७ 
अथ--ब्रह्मदेवाच्या आज्ञेचा विचार करतां ब्राह्मणज्षीछा सतौ | 
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जाण्याची आज्ञा नाही. इतर वणाच्या ख्रियांस मात्र हा ( सती जाणें ) 
अष्ट घम आहे. 

(४ ) अनुवर्तत जीवन्तं न तु यायान्मृत पतिम्‌। 

| विराट्‌ , अपराक १.८७ 

थ--जिवन्त असेल तापयन्तच पर्ताचे अनुसरण करावें. तो मेल्या 

वर त्याच्यामागून ( सती ) जाऊ नये. _ 

(५) या स्री ब्राहमणजातीया सृतं पतिमनुत्रजेत्‌। 

सा स्वगेभात्मघातेन नात्मानं न पतिं नयेत्‌ | 
| अंगेरा 
अर्थ--जी खत्री त्राह्मणजातीची असून सती जाईल ती आपल्या 


` तसल्या आत्महत्येने स्वतःस किंवा. स्वतःच्या. पतीसही स्वगोस नेऊ 
. शकणार नाहीं 


(६).न म्रयेत सम भनत्रा ब्राह्मणा शांकमोहिता । 
प्रत्रव्यागतिमाप्नाति मरणादात्मघातिनी ॥ व्याघ्रपात्‌. 

अथ-शोकमोहित. होऊन श्राह्मणीनें पतीवरोबर प्राण देऊ नये: 
तशा तऱ्हेने ती जीव देइल तर त्या आत्महत्येमुळं तिला मिश्चुर्णांचा 
जन्म ग्रास होतो 

या दोन प्रकारच्या वचनांतील आज्ञांचा पुढील वचनांत विकल्पाने 
संमावंश केलेला आहे. ' | ` 
( ७ ) सृते भतेरि ( नारीणां ) त्रह्मचर्ये तदन्वारोहणं वा । 

विष्णुः; अपराक १।८७ 

अथ--पाति मेल्यावर त्रह्मचयाने रहावे किंवा सती जावे 
` वरील सात वचनें लक्षांत घेतां त्यांत कितीतरी विरोध दिसून येतो 
चरील सात वचनांपेकीं पाहिछे: आणि.. पांचवे ही. वचने एकाच, अथु: 
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काराचीं असल्यामळे-खरोखरीच तीं दोन्ही एकाचीच असतील तर 
पहिल्या वचनाचा संकोच करणे ग्रास आहे. म्हणजे पाहले वचन सव 
्ियांस सामान्य धर्म सांगणारं असले तरी त्यांतील “ नाराणाम्‌ ' या 


पदाचा अर्थ ¦ ब्राह्मणेतर स्रिया ! असा घेण वाजवी होईल ! पण _ 
चाकीचीं सामान्य वचने विशेषपर कशी लावतां यंतील £ वराळपकाँ | 
नोर्थे वचन विराटाचं असून त्याचा संकोच करावा लागेल असे दुसरे 


वचन त्याने लिहिलेले नाहीं. त्राह्मणतर ख्रियांनी सती जावे असा 
अभिप्राय या सव वचनांमिळन काढावा तर सातव वचन त्यास विरांधी 
ठरतं. या वचनांत कोणत्याही ख्रीस सती जाण्याची सक्त नाहा. तिने 
वाटल्यास सती जावे. अथात्‌ या वचनाप्रमाणे एखाद्या स्त्रीनं त्रह्मचयत्रतान 
राहण्याचे ठरविल्यास तो अधर्म म्हणतां येणार नाहीं. पण पहिले वचन 
तसे म्हणं देत नाहीं. विष्णुवचनांतील ( सातवे वचन ) “ नारीणाम्‌ ? 
याचा ' त्राह्मणेतर त्री ' असा अथ करतां येत नाहीं. कारण तसे 
केल्यास नित्यम्रास सहगमनास वेकल्पिक बाट लागतो. वरे या 
वचनाचा राख केवळ त्राण ख्नियांकडे आहे असं म्हणावें तर 
४ ब्राह्मणीने सता जाऊं नये › असें सांगणाऱ्या ( ३, ९, ६ ) वचनांशी 
विरोध येतो. तात्पर्य, सवे वचनांस सारखंच महत्त्व द्यावयाचें तर या 
वचनांचा एक अभिग्राय ठरविणे अशक्य आहे. पण आतां टीकाकार 
काय म्हणतात ते पहा. याज्ञवल्क्यस्मृतीवरील अपराक टीकेत वरील 
सव वचनांचा समन्वय करून दाखविला आहे. त्या टीकाकाराचें म्हणणे 
असं आहे कां “ ब्राह्मणेतर स्रियांचा प्रश्नच नाहीं कारण त्यांच्याविषयी 
सहगमननिषेध नाहींच. ( विराटाचे वचन सर्वसामान्य निषेध 
दाखवीतच आहे. “ पण समन्वयाची घाय तेथें विराटाच्या वचनांचे 
काय १ ' ) आतां राहतां राहिले ब्राह्मण ख्नियांविषयीं. यथाश्रत 'वचनां- 
कडे पाहतां त्राह्मणीने सती जाऊं नयें असे कांहीं वचनें सांगतात हे 
खरें आहे. पण त्याचा अर्थ तस! घेऊ नये 
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“ पृथक्‌ चितिं समारुह्य न विप्रा गन्तुसदति । ? 
या वचनाप्रमाणे त्याचा अथ करावा. एवंच वरील ३,४,५,६ या वचः 
नांचा अथ ब्राह्मण ख्रीने सती जाऊं नये असा न करितां भिन्न चिते- 
वर आरूढ होऊन तिने सती जाऊं नये, असा करावा ? या अपरा- 
कातील समन्वयाचा माथेताथे लक्षांत घेऊन समन्वयपद्धतीच्या गुण- 
दोषाचे विवचन प्रत्यकाने आपल्या मनाशी करावें. म्हणजे आम्हीं वर 
दाखविलेल्या दोपाची यथाथता पटेल. सर्व वचनांस या पद्धतींत समान 
महत्त्व कसं प्रास हात नाहीं हृ दाखविणारे दुसरें उदाहरण .आधिवेद्न 
प्रकरणांतील दतां येइल. थोरल्या भावाचे लभ झालेले नसतां धाकट्या 
भावान ल्न करण यास : आधिवेदून ! असें नांच असून हँ अधिवेदन 


कोणीह करू नये असं स्मृतिकारांनां म्हटलेले आहे. आतां असं असूनही 
जर कांहीं कारणाने थोरल्या भावाच्या अगोदर धाकट्या भावाचे 


सून बेत तर त्यान काय करावे याबद्दल खालील वचनं घमग्रंथांत 
न यतात. 


१ परिविविदानः कृच्छातिकृच्छो चरित्वा तस्मे दत्वा पुन- 
।नाविशत्‌ । वासेष्ठः ( प्रा. म. पृ. ८९ ) 


अथ--आधिवेदून केल्यास कृच्छ व अतिकृच्छू यांचें अनुष्ठान करून 
त्याला ( थोरल्या भावाला ) देऊन पुनः विवाह करावा 


२ न भूयश्चैनामभिगच्छेत्‌ । सुमन्तुः ( प्रा. म. पृ. ८९ ) 
अथ--( आधिवेद्न केल्यास प्रायाश्रत्त घ्यावे ) आणि पुनः तिच्याशी 


गमन करू नये 


ह. 


या दोन वाक्यांतीळ पाहिलें वाक्य मोघम आहे. त्यावरून ्रयश्रित् 


वारल्या भावास पूवपत्नी- अर्पण केल्यावर पुनः तिच्याशीच : 


विवाह करावा कीं अन्यख्रीशीं हें स्पष्ट नाहा दुसऱ्या समन्तूच्या वच-. 


११ 
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नांत तर तिच्याशी पुनः गमन करूं नये असं स्पष्ट म्हटलळ आह. या 
वाक्यांचा प्रायाश्रित्तमयूखांत समन्वय करून त्यावद्दढचा मतभद दाख- 
विळेळा आहे. सद्र ग्रंथाचा कता म्हणता 

अत्रापराके “ कनिछ्ठेनोढा ज्येष्ठ उद्वहेत्‌ अशास्त्रीय विवाहेन 
कनिष्ठनिरूपितभायोत्वालुरपत्तेः .... फनिष्ठसत्वन्यासुद्रदत्‌ । र 

प्रा. म. पू. ८९ 

अ्थ--या' विषयासंबंधानें अपराकांदित्याचे मत अस आह को, 
‹ घाकट्या भावाने जिच्याशी लभ केळ असल तिला थोरल्या भावाने 
बरवे. कारण धाकट्या भावाचा विवाह शास्त्रशुद्ध नसल्यासुळ त्याच 
भार्यात्व तिच्यावर उत्पन्नच झालेलें नसते....तेव्हां थाकट्यान दुसऱ्याच 
स्रीशां ठभ करावे « 
याप्रमाणें अपराकोदित्यांचे. मत देऊन त्यावर मयूख़कारानी ह मत 
बरोबर नाहीं असा शेरा मारलेला आहे. त्यांनी आणखी कित्यक वाक्ये 
दाखवून त्याच स्रीशाँ त्याने पुनः विवाह करावा असा ।नेणय दिला 
आहे. ( प्र. ९० ) असा निणय दिल्यास वरील सुमन्तूच्या वचनास 
हरताळ फासला जातो हे कोणाच्याही लक्षांत यइल मयखकारांच्याही 
ही गोष्ट लक्षांत आलेली नव्हती असे नाहा. पण त्यांनी ह सुमन्तूच 
वचन शद्रांस लागूं आहे अशी त्या वचनाची व्यवस्था (£) लावटट 
आहे. पण हें विधान करतांना त्यास आधार मात्र त्यांनी दाखावेलठा 
नाहो. स्मृतिकारान स्वतः सांगितल नसतां त्याच बचन अमुकपर आह | 
असें स्वतःच्या बुद्धीने ठरविणे बरोबर नाहीं. वचनांची अशात-हेन व्यवस्था | 
लावणें पराशरस्मतीवरील टीकाकार माधवाचाय यांसही मान्य नव्हत | 
एकाच पापावद्दळ कमी अधिक प्रायाश्रेत्त दोन स्मृतींत आढळून येतील 
तर त्यांपैकीं कमी प्रायाश्रित्त अनिच्छेने घडलेल्या कमापासून झालेले पाप 
नाहीसे करण्याकरितां व मोठे प्रायाश्रित्त इच्छापूवक केलल्या 
गनवृत्त्य समजावें असँ समन्वयकार सांग्तांत. त्यावर 
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'सवेंथाडाप त्वया प्रोक्तां निमूलां वुद्धिकालिपतास ! 
कामाकामाद्भद्न नाङ्गोकुर्मो व्यवस्थितिम्‌ ॥ 


असं म्हणून, असला स्वबुद्धपारेकहिपत समन्वय स्वतःस मान्य नस- 
सयाच माधव[चायाना दाखावेळ आहे. स्मृतींचा परस्पर समन्वय कर- 
ण्यान याग्रमाण स्मातेकारांच स्वातंत्र्य नष्ट होत असतें. 


या पद्धतीचा सवात माठा दोष अप्रतिष्ठितपणा हा आहे. प्रस्थान- 


त्रयीचा समन्वय करतांना सहाही वेदान्त्यांनीं उडावेळेल्या रागरगाकडे 


पाहिल्यास ही गोष्ट स्पष्टपणे लक्षांत येईल. धर्मशास्रांतील समन्वयाकड 


पाहेळ तरा तेच + तक अप्रतिष्ठित आहे असें म्हणणारे हे वचन-. 


आमाण्यवादी (१) परस्पर एकोप्याने वागतात काय ? निग्रेधग्रधाचि 
नीट निरीक्षण केल्यास समन्वयकार ' न मिळती एकमकामधीं 
असंच म्हणाव लागेल ! प्रचीतीच पहाणे असेल तर अधिवेदनप्राय 
श्रित्त, नियोगावोधि, मातुळकन्यापारिणय वगेरे प्रकरणांत निवधकारांनों 
मतामतांचा गलबला कसा उडावेला आहे हं पहावें. या प्रकरणांपैकीं 
अधिवेद्नप्रायश्चित्ताबद्दळचा निर्णय करतांना धाकट्या भावाने वरलेली 
पत्नी ज्येष्ठास पूर्णपणें अपण करावी किंवा नाहीं 'यावद्दळचा निवंध- 
कारांतील मतभेद चर दाखावेलेलाच आहे नियोगविधीवद्दळचाही 
मतभद्‌ ग्रासेद्धच आहे. कुछकमट्टांनी मन॒स्मृतींतील नवव्या अध्या- 


याच्या ६८ व्या छोकावर टीका करतांना पुढीलप्रमाणें म्हटलें आहेः- | 


अथ च स्वोक्तनियोगनिषेधः कछियुगविषयः । 


_ अरथः--मनूनं स्वतःच सांगून नंतर जो हा नियोगाचा निषेध 
फेला आहे तो कलिय॒गांतच समजावा. 


याप्रमार्णे सांगून कुळूकभट्टांनीं युगभेदानें नियोगाचे आह्त्य व अगा. 
चत्व उरावेले आहे. म्हणजे अन्ययुगांत नियोग. योग्य, ठरवून. कांछे- 
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: १६४ 

युगांत मात्र तो निषिद्ध ठरविलेला आहे. परतु गोविंद्राज आणि 
राघवानंद यांस हैं मत मान्य नाहीं. गोविंदराजांनीं कलियुगांत अपत्य. 
रहित खरीने नियोग केल्यास तों गह्य ठरविलेला नाहीं. राघवानंदांनी तर 
_ ‹ एषु चेदनद्रस्यनुरोषेन यस्याञ्जियेत इत्युचरस्वरसात्‌ सङ्कस- 
दीयते कन्या इत्यादि वचनवळात्पुनर्विवाहो निषिद्धो न त्वपत्यार्थ 
नियोग इति । ! मनु. टी. ९।६८ 
या वचनांत नियोगनिषेध दाखबिणारीं “सवे वचने विघवाविवाहनिषेध- 
पर असल्यामुळें त्यांत नियोगाचा निषेध नाहीं ' असा सिद्धान्त सांगि- 
तलेला आहे. 

` वरीळ दोन विषयांत ज्याप्रमाणें निबंघकारांचे मतेक्य नाहीं त्याचप्रमाणे, 
मांसमक्षणाबद्दलही स्थिति आहे. दाक्षिणी ग्रंथकार मांसमक्षण-निदान कलि- 
युगांत तरी-निषिद्ध मानतात. सर्व स्म्रतिवचनं लक्षांत घेऊनच त्यांनी 
हा निर्वाळा दिलेला आहे; पण प्रासेद्ध नेयायिक विश्वनाथ न्याय- 
पंचानन या मैथिळपंडिताला तो मुळींच कबूळ नाही. देशाचाराला वळी: 
पडून तो तसँ लिहिता झाला असे कोणास बाटेळ पण हे इतरांचं वाटणे 
त्याला कबूल नाहीं. तो मांसनिषेधकांचा धिक्कारपूवक निषेध करून. 
स्पष्ट बजावीत आहे कां, “ जे लोक कलिवज्थ म्हणून ठरलेल्या इतर 
गोष्टी ( ब्रह्महत्या-तत्संसरीप्रायश्रित्त, मातृसापेण्डापरिणयन इत्यादि )- 
धनलेोमाळा बळी पडून निर्वेधपणे अनुमोदितात, आणि थाद्धांतीलः 
मांसमोजनाचा मात्र कडाक्याने निषेध करतात. त्या मूखोना ( देवानां 
प्रियाः ) कोण खरा माग दाखवू शकेल ? तेव्हां असल्या वोद्धमतानु- 
यायांशीं विवाद न करणंच बरें ! ” 

य तु कडिवज्येतया मांसश्राद्ध विवदन्ते, स्तेयान्यमद्दापातकः 


_निष्कृतिरिति कळिषञ्येतयोक्तमपि ब्रह्महृत्यातस्संसगाप्रायाश्चित्तं धनः 


s “4 +2 . 


ळोमांदुपदिशन्ति मातृसपिण्डापरिणयने च न विवदन्ते रागरोष- 
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दूषितचेतसो देवानां प्रियास्ते केन सिक्षणीया इत्यळ॑ मांसं विद्ि- 
षद्भिः सौगतमतानुसारिभि: सह्‌ श्रमेण इति । ” . 

त न मांसतत्त्वाविवेकः पृ. २९ 
हीं ब अशींच _ कित्येक प्रकरणे लक्षांत घेतल्यास समन्वयपद्धाति कशी 
अग्रतिडित आहे हें कळून येईल. एकाच प्रकरणांतील अनेक वचनांचा 
तर समन्वय या पद्धतीप्रमाणे निश्चित ठरत नाहाँच, पण कित्येक वेळां 
एकस्था शोकाचाही अर्थ निश्चित करतां येत नाहीं. 

ह अमिद्दीनस्य नान्नमद्यादचार्पाद्‌ ' याज्ञ. १.१६०. 
अर्स याशवल्क्यान सांगितळेले असून त्यावरून “ आपत्कालाशिवाय 
अभि ( अभिहोत्र ) रहिताचें-अन्न खाऊं नये ! अंसा स्पष्ट निषेध कळून 
यंता. या वाक्यांतीळल आभिहीन पदाचा अथ, श्रोतस्मार्त आग्नि ठेवण्याचा 
ज्यास शानतः आधिकार नाहीं असा शूद्र होय, असा विज्ञानेश्वर करतो; 
तर अपराकादित्य ब अधिकार असून ज्यानें अभिहोत्र घेतलेले नाही 
किंवा अवचपद्धतीन त्याचा त्याग केलेला आहे एवढाच देतो. वास्त- 
विक अपराकादित्याचाच अर्थ यथाश्रुत व खरा दिसतो; पण तसा तो ' 
. निज्ञानेश्वरांस वाटत नाहीं. अर्थ कोणाचा खरा हा प्रस्तुत विषय नाहीं. 
. ता समन्वयपद्धतीप्रमाणें एका वचनाचाही कसा एकमताने अर्थ ठरत 
` नाहीं इच लक्षांत घ्यावयाचे आहे. पुढील चरणाचा अर्थ करीत असतां 
_ तर निबंधकारांमध्यें फारच मतभेद झालेला आहे. | 
| टक * न शूद्राय सतिं दद्यात्‌? मनु. ४।८० 
या चरणाचा ' शूद्राला ज्ञान देऊं नये ! असा सरळ अर्थ होतो. पण 
` कसले ज्ञान देऊं नये याविषयीं टीकाकारांत मतभेद आहे. तो लक्षांत 

जावा म्हणून खालीं सहा टीकाकारांचीं मतें दिलीं आहेत. तीं. पाहून ` 
अनन्बयपद्धति किती अप्रतिष्ठित ( अनिश्चित स्वरूपाची किंवा डळ- 
| मळीत.) आहे. याचा. ज्याचा. त्यानेंच विचार करावा. ती मते 
- पुढीलप्रमाणे--- 3 रर RE: 
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शूद्राय मति दृष्टाथापदेश न दद्यात्‌ । कुछूकः 
अथ--झुद्राला ऐहिक गोष्टीविषयी उपदंश करू नयं 


आाद्रस्थ दृष्टादष्टाविषये दिताद्वितोपदेशो न कतव्यः । 
मेघातिथि 


अथ-एऐहिक किंवा पारळाकिके कोणत्याही गोशावेषर्या अमुक 
हितकर अमुक अहितकर असा उपदेश शूद्रास करू नय 


सतिं दण्डनीतिशाख्रादिविषयाम्‌ । सवज्ञनारायणः. 
अथ--दण्डनीति वगेरेविषयीं ( शूद्टास ) ज्ञान ( देऊं नये. ) 
मतिं दष्ट्ाथेवुद्धिस्‌। | राघवानन्दः 
अर्थ--ज्ञान म्हणजे लोकिक गोष्टीविषयींचें ज्ञान ( देऊं नये ) 
मतिं परेणाविज्ञातमुपायम्‌ । नन्दनः 
 अर्थ--ज्ञान म्हणजे दुसऱ्यास माहीत नसलेल्या साधनाचे ज्ञानः 
( देऊं नये ) 


समन्वयपद्धतींत याप्रमाणे एका चरणाचाही केव्हां केव्हां एकमताने 
अर्थ ठरत नाहीं. मग «काचा कोठून ठरणार? आणि जेथे शोकाचाच 
अथ निश्चित होत नाहीं तथ अनेक कोक मिळन व्हावयाचा समन्वय 
तरी निश्चत कसा ठरणार ? याप्रमाणे अनेक दृष्टींनी विचार केल्यास 
समन्वयपद्धति अप्रतिष्ठित असल्याचे दिसून येते. 
कुमारिळभट्टांची कबुली. 
समन्वपद्धतीचा अप्रतिष्ठितपणा स्वतः कुमारिलमझ्टांनींही . पर्यायाने 
कबूल केलेला आहे. मीमांसा कशी निमाण झाली हें दाखवितांना ते 
म्हणतात -- 
- मीमांसा तु ळोकादेव ह 


यवहारेः प्रवृत्ता । न हि कश्चिदपि प्रथममेतावन्तं युक्ति ` 


कढापमुपसंहतु क्षमः ? । 
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या उताऱ्यांत | पाण्डितांनीं प्रत्यक्ष व अनुमान यांच्या आधाराने ही 
मीमांसा निमाण केळी. यांतील सवे सिद्धान्त एकट्यानेच शोधून काढि- 
लेले नसून अनेकांच्या कट्पनांतून या सिद्धान्तांची. निर्मिति झालेली 
आहे, ' अस स्वतः कुमारिलमझ्टांनींच-कबूल केलें आहे. आतां पुरुषबुद्धि 
जर त्यांच्या मताप्रमाणे अत्रातिडित तर. त्यावर आधारलेली गीमांसा 
तरी कशी स्थिर ( सुप्रतिष्ठित ) राहणार १ तेव्हां ज्या अथी कुमारिल- 
डांस मीमांसाशाख पुरुषानिर्मेत असल्याच मान्य आहे, त्याअथो तिचा 
अप्रतिडितपणा त्यांस कबूल केलाच पाहिजे. तेव्हां त्या मीमांसाशाखावर 
उभारलेली समन्वयपद्धति अप्रतिष्ठित असल्याचें त्यांसही मान्य करणें 
भाग आहे 
' या पद्धतच हृ सव दोष साकल्यान लक्षांत यावे म्हणून त्यांची 
सूचि यथ देता-- 
१ समन्वयपद्धतीचे आधारस्तंभ ( श्र॒तिप्रामाण्य व स्मृतिप्रामाण्य ) 
अगदींच लटपटीत आहेत 
. २ स्मातेकारांनी आपापली मत स्वतंत्रपणे स्वतःच्या स्मृतीत प्राति- 
पादेलेली असल्यामुळे त्यांमध्ये परस्पर एकवाक्यता असलीच 
पाहिजे असे गृहीत धरणे चुकीचे आहे. या वचनांमध्य केव्हां 


केव्हां इतका विरोध आढळून यतो कीं, त्यांचा समन्वय करणे 
शक्य नसतें 
३ कित्येक शब्दांचे अथ निश्चित नाहांत 
४ प्रक्षेप आणि पाठान्तरे यांचा अतिरेक दिसून येत असूनही त्यांची 
व्यवस्था लावितां येत नाहीं 
५ सव वचनांस सारखंच प्रामाण्य दिलें जात नाही 
६ प्रकरणाचा, श्लोकाचा ब केव्हां केव्हां एखाद्या वाक्याचाही अथे 
सवानुमते निश्चित होत नसल्यामुळें ही पद्धति अप्रतिडित आहे 
ही दोषांची मालिका नीट लक्षांत घेतल्यास या पद्धतीची त्याज्यतां 
के छन आल्याखरीज राहणार नाहीं: ` ` 


SC TS 
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प्रकरण दहावे. 
NN 
समन्वयपद्धताशीं प्राचीनांचा बिरोध 


‹ घन्यापेक्षां चाकराचीच मिजास जास्त ' या न्यायानं सध्यां 
समन्वयपद्धतीचाच जिकडे तिकडे बडेजाव चाळू आहे. वेदांतील व 
स्मुतींतील वाक्यांचा समन्वय करून त्यांची एकवाक्यता प्रस्थापित 
करण्याकरतांच ही पद्धति मूळ जन्मास आली. अर्थात्‌ समन्वयपद्धति 
हा श्रुतिस्मृतींचा चाकर आहे अस म्हणावयास हरकत नाह. पण 
अलीकडे पहावं तर या चाकराचंच स्तोम इतक माजलेलं आहे का, 
बिचारे मालक (वेद आणि स्मरति यांतील वचनें) त्याच्यापुढे हराण झालें 
आहेत. हा चाकर आपल्या मर्जीप्रमाणे मालकांची वाटेल तशी विल्हे- 
वाट लावतो आणि सर्वांत आश्रयांची गोष्ट ही कीं असल्या ' जुलमी 
नोकरा ' सच ' इमानी चाकर ! अशी पदवी वहाल केली जाते. 
हा चाकर आपल्या मर्जीप्रमाणे धर्मग्रंथांतील वचनांची कशी 
रेवडी उडावितो हें मागील प्रकरणांत दाखाविलेंच आहे ! त्यावरून 
समन्वयपद्धतीचे दोष वाचकांस कळून येतीलच ! परंत या नोकरा- 
च्याच भजनीं लागलेले कित्येक रूढीच्या मागून जाणारे शा्रीपाडेत 
समन्वयपद्धतीचा आम्हीं केळेला हा अपमान सहन करणार नाहींत ! 
वास्तविक खास वेदास आणि स्मृतीस गुंडाळून ठेवून, समन्वयपद्धति 
जा त्यांचा अपमान करत त्याहून आमचा अपमान श्रतिभक्तांस आधिक 
तीत्र वाटण्याचे कारण नाहीं. कारण समन्वयपद्धाते पुरुषनिर्मित आहे 
तर वद्‌ आणि स्माति-मीमांसकांच्या मताप्रमाणे -अपोरुषेय आहेत. पण 
रूढीने आंधळे बनलेल्यांना चाकर कोण.आणि मालक कोण, कोणाचा 
मान अधिक राखला पाहिजे वृ. काणाचाःउपोक्षेला पाहिजे याचे तारः 
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तम्य असेळ तर ना ? ते कसंही असो ! मागील प्रकरणांत दाख- 
| बवळेले या पद्धतीचे दोष सत्यास धरून आहेत आणि सत्याचे उद्घा- 
टन करतांना कोणाचा अपमान होत असेल तर त्यावद्दळ सत्यकथन 
करणारा जवाबदार होऊं शकत नाहीं. परंतु हं समथनही कित्येंकांस 
' पसंत पडणार नाहीं. “ कशी कां असेना ! आज इतकीं वर्ष ही पद्धति 
टिकलेळी आहेना ? कुमारिलभट्ट, शंकराचाय" तसंच निरनिराळे निवध- 
कार यांनीं या पद्धतीस मान दिला; त्यांना त्यांत दोष दिसला नाहीं; 
' आणि त्यांनीं या पद्धतींचा अपमानही केला नाहीं; तेव्हां अशा या 
प्राचीन कालापासून चाळत आलेल्या पद्ध्ताचा तुम्हां अपमान 
करावा हें आम्हांस वरे वाटत नाहीं ” असं कित्येक म्हणतील. 
त्यांच्या समजुतीखातर या पद्धतीस परंपरेचा आधार कसा नाहीं, 
'तसँच 'ती सवमान्यहा कशी नव्हती, हें अनेक पुराव्यांनी या 
प्रकरणांत दाखवावयाचें आहे. पुढील पुरावे लक्षांत घेतले म्हणजे 
या पद्धतीचा आम्ही नव्यानेच विरोध करीत नसून प्राचीन 
काळापासून कित्येक वेळां तिचा अपमान करण्यांत आछला आह 
हें वाचकांच्या लक्षांत येईल. तात्पय, अपमानाचा आरोप आमच्या- 
वर शाबीत झालाच तर त्याचें खापर आमच्यावरोबरच आणखी किती. 
ङ राक्राचार्यं चाळू समन्बयपद्धतीचे पुरस्कते होते असे वाटत नाहीं 

त्यांनीं उपनिषदांतील वचनांचा समन्बय केलेला आहे; पण परस्पर स्मृति-. 
बचनांची एकवाक्यता करण्याचा कोठेच प्रयत्न केल्याचे दिसून येत नाही. 
तसेच उपनिषदांतील वाक्यांचा समन्वय करून त्यांनीं त्यांतून एक सुसंगत 
| विचारपणाली काढली, तशी स्मृतिबचनांच्या समन्बयांतून निघत नांही 

| तेव्हां शंकराचायोस समन्बथपद्धतीचे पुरस्कते असे म्हणणें बरोबर नाहीं 

पथापि सध्यां समन्यपद्धतीचे पुरस्कते त्यांचेंही नांव समन्बयवाद्यांच्या 
पार्दोत घालतात म्हणूनच हें नांब आम्हीं येथें दाखल केछें आहे 
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आरोपांच्या डोक्यावर फोडावें लागेल हच या प्रकरणांत दाखवावयाचे 
आहे. 

वेदांपासून तों कुमारिलभडइ, माधवाचाथः नागोजीभट्ट यांच्या काळा- 
पर्यंत अनेकांनी अनेक प्रकारे या पद्धतीची निंदा केलेली आहे. 
काहींनी धर्मीनेणय करतांना श्रुतींतील व स्मृतींतील एकाही वचनाची 
मदत घेतलेली नाहीं. तर कांहींनी जमिनीचे दोष दाखाविले आहेत. 
कांहींनी समन्वयपद्धतीचे किंवा मीमांसापद्धतीचे दोष दाखविण्यासही 
कमी केलें नाहीं. हे कसं तं आतां पाहूं. 

संहिता आणि ब्राह्मणे 


धमानेणयांत वेदांस सर्वात आधिक मान असून त्यांच्या अनुमती- 
शिवाय धर्माचे एकही पान हालतां कामा नये, पुरुषबुद्धीनें त्यांत 
लुडबुड करूं नये,.असें मीमांसक म्हणतात. परंतु या कल्पनेस वेदांत 
कसा आधार नाहीं हें मागे तिसऱ्या #ग्रकरणांत दाखविलें आहे. त्यांत | 
अनेक यज्ञविषयक वाद्विवादांचे उतारे दिलेले आहेत. त्यांत पूर्वपक्ष 
किंवा उत्तरपक्षी | हें काय विचारतोस ! वेदान सांगितलेल्या गोर्टत 
तकोस वाव नाहीं. वेद जे सांगेल तें निमूटपणें मानलें पाहिजे ! ' असे | 
उत्तर कोठेच देत नाहीं, हें दाखावेलेळेंच आहे. समन्वयकारांनां धर्माच्या 
राज्यांत ज शाव्द्ग्रामाण्याचें महत्त्व वाढविले आहे, त्याचा मागमूसही | 
वोदिक काळीं कसा नव्हता, तसंच निरनिराळे उपदेश करीत असतां | 
वेद किती सहृद्यतेने . विवेचन करीत असतो हें दाखविलेंच[ आहे. | 
त्यावरून मामांसकांचीं हीं मतं वेदांस मान्य नव्हतीं हैँ कळून | 
आतां परस्परवचनांच्या समन्वयाबद्दल वेदांचे काय मत दिसतें हैं पाई 
Term RRS 

क पृष्ठ ४१ पहा | 


पृष्ठ ७३ पहा | 
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समन्वयकार सर्व वचनांचा समन्वय करावा, हातांहोईळ तों विरोध ` 
'मिटवून एक अभिप्राय काढावा असं म्हणतात. पु. १४९ वेदांत दोन ` 
परस्परविरुद्ध मतं दिसून आल्यास विकल्प मानावा असं हे समन्व- 
य॒पद्धतीचे पुरस्कत म्हणतात. पण वेदांकड पाहिल्यास त्यांस हें मत ` 
पसंत असल्याचं दिसून येत नाहीं. एक मत देऊन दुसरं मत देतांना | 
अगोदर  तत्तन्नात्यम्‌ '-ते मानूं नये-अशा प्रकारचा उल्लेख कित्येक . 
वळां वेदांत आढळून येतो. त्याचीं कांहीं उदाहरण येथ पाह 

प्रायणीय इष्टीमध्य | प्रयाज करावे परंतु- अनुयाज मात्र करू नयेत 
असं म्हणतात. कारण अनुयाज केल्याने कर्मकाळ लांवतो व त्यामुळं ` 
मुख्य कमास कर्मापरणा येतो.? हें एका शाखेचे मत वादेक शब्दांत | 
'पुढीलग्रमाण दिसून यते 


‹ प्रयाजवदननयाजं कर्तव्यं प्रायणीयमित्याहहानामित्र वा 
एतदीङ्कतमिव यत्प्रायणीययस्यानुयाजा इत | ' 
ए, त्रा. २.५ 


_ याप्रमाणं एका वेद्शाखेचे म्हणणे ( शाखान्तरीया आहुः ) देऊन पुढे ` 
तत्तन्नाद्ृत्य प्रयाजवद्वाचुयाजवस्कतेव्यम्‌ 
अथः -प्रायणीयामध्ये अनुयाजवभन करण्याविषयींच त मत मानू _ 
' नये. ज्याप्रमाणे प्रयाज त्याचप्रमाण अनुयाजहा कराव 

असं म्हटलें आहे. समन्वयपद्धाति वेदांस मान्य असती तर एका 
शाखेचे दुसऱ्या शाखेत याप्रमाणे खण्डन आले नसते 

प्रायणीय इष्टि आणि उदयनीय इषि यांच्या पुरोनुवाक्या आणि ` 


याज्या यांमध्ये उलटापालट ( व्यतिषङ्ग) करावा असें एक मत होते 
त्यावर 


_. “अविद्ययैव तदाहुब्येतिषजेद्याज्यानुवाकया: ? ऐे ब्रा. २.५ 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


१७९ 


| 
| . अर्थः--याज्या. आणि पुरोनुवाक्या यांमध्यें उळटापालट करावी 
| : असं जे. म्हणतात तें केवळ अज्ञानानेंच होय. 
| ` असे म्हणून त्याचा खोटेपणा दाखविला आहे. या व अशाच 
कत्येक पुराव्यांवरून'सव वेद मिळून 'एक अंथ आहे ही कल्पनाच 
“खोटी ठरते. मग समन्वय किंवा एकवाक्यता यांची आवस्‍्यकताच कोठे 
राहते ! ज्यांत स्पष्टपणें ‹ तें मानूं नये.' असे उलेख . आहेत असेच 
| उतारे वर दिछेले आहेत. त्यांवरून ज्यांमध्ये तसा उलेख नाहीं त्यां. 
मर्थ्येही केवळ याच मतभेदाचे प्रदर्शन आहे असं म्हणावयास हर- 
“कृत नाहीं. उदाहरणार्थ, 
` . _कतयज्ञुः संभ्रतसंभार › इत्याहुः ¦ न संभ्नत्याः संभाराः त 
' यज्जः कायमिति ' अथो खलु । 'संभ्रत्या एव संभाराः कार्य यजु: |! | 
आ ते. त्रा. १. ३. १. 
_चा उताऱ्यात ' यज्ज ' आणि ' संभार › करावे, ते दोन्ही करू 
' नयेत अशीं दोन मतें देऊन पुढें तीं दोन्हीं करावी असें सांगितठें 
आहे. आवरून या शाखीयांस तीं इतर मते पसंत नव्हती असेच | 
दिसून अते. इतर आखांशीं समन्वय करण्याची बुद्धि वेदांस असती तर. 
त्यांनीं अस स्पष्ट खण्डन केळेंच नसते. याप्रमाणे वेदांस सयन्वयपद्ध- | 
ge अनक मते कशीं अमान्य होतीं हैं पाहून झालें. आतां स्मृति- 
a ब ज्य 





स्मृतिग्रंथ 

तिच मागि ( एः ११ ४ पहा ) स्मृतिग्रामाण्यांचा विचार करितांना कांही 
' स्यातयचन वेदांच्या विरुद्ध असतात, हें दाख़विलेच आहे. तसेच | 
_ कित्येकवेळा.“ हे मझे मत नव्हे ? ¦ असे अमका म्हणतो ? वगेरे उल्ले | 
; खी स्मृतींतून कसे दिसून येतात हेही तेथेंच दाखविछें आहे. त्यावरून 
स्मृत्तिवचनं 'बैदुमूळकच आहृत हौ समन्वय पद्धतीतील कल्पना समातिः F 
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रांश कशी विसंगत आहे हें कळून येईलच ! पण याहीपेक्षां स्पष्ट: 
विरोध एका बाबतींत दिसून येतो. ती वाव म्हणजे परस्पर स्मृति- 
वचनांच्या समन्वयाची ! सवे स्मुतींची एकवाक्यता करण्याकरिता 
सध्यां जो निवंधकारांचा खटाटोप चाललेला दिसून येतो तो स्मृति- 
कारांस मुळींच मान्य नव्हता. याचा विशेष पुरावा मनुस्मृतींतील पुढील - 
 छोकांत मिळतो. 
' अस्मिन्धर्मा$खिलेनोक्तो गुणदोषो च कमणाम्‌ । 

चतुणीमपि बणोनामाचासञ्चैब शाश्वतः ॥ मु. १. १०७ 
या शकांत स्पष्टपणें म्हटलें आहे कीं, या स्मृतीत सर्व धर्म सांगि- : 
तलेला आहे. अथात्‌ मचुस्मृतांतील धर्माची पूर्ति करण्याकारतां इतर 
'सृतीतील वचनें पाहण्याचे कारण नाहीं. मनुस्मृति स्वयं पूर्ण असल्या- : 
मुळं तिचा स्वतंत्रपणेंच अर्थ ठराविला पाहिजे. इतर स्मूर्ताशीँ तिच्यां- 
'तील वाक्यांची एकवाक्यता करण्याचें कांद्दीएक कारण नाहीं. . याजञ- 
'वतक््य स्मृतीकडे पाहिलें तरीही हेंच सिद्ध होतं. याज्वल्क्यांनीं त्यांस ` 
बाटले ते धर्मच सांगितले आहेत. त्या धमात इतर स्मृतिकारांनीं सांगि- 
तळलेल्या घमोची भर घालावी असे त्यांनीं म्हटलेले नाहीं. खालीळ-' 
' याजवल्क्यस्मृतींताळ शोक पाहिल्यावर यासंबंधाने कोणतीच शका. 
' शिक रहात नाहीं. तो श्लोक असा-- 
' योगीखरं याज्ञवल्क्यं संपूञ्य मुनयो5्युवन । 

वणोश्रमेतरांणा नो ब्रूहि घमानशेषतः ॥ याज्ञ. १।१ 

'या शकांत सुनींनीं याजञवल्क्यास प्रश्न केलेला आहे. या प्रश्नांत “ब्रूहि; 
'भर्मानरोषतः ? म्हणजे ' निःशेष धर्म आम्हांस सांगा ? असे म्हटळे आहे. 
अथात्‌ कांही धर्म याञ्चवल्क्यापासून ऐकून घेऊन त्यांचा इतर स्मूर्ती- 






च 
१ 


; 
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तीळ घमोशीं मेळ घालण्याचा मुनींचा विचार नव्हता हें सिद्ध होताः 
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` आहे. वर मनुस्म॒तींतील दिलेला श्लोक व हा शोक लक्षांत घेतल 
. म्हणजे अनेक स्मृतिवचनांचा मेळ घालण्याची जी हां घममरान्तांत 
` पद्धत प्रचालित आहे ती स्मतिसंग्रदायास कशी सोडून आहे हैं स्पष्ट 
: कळून येईल. समन्वयपद्धतींतील इतर मतांचाही मनुस्मृतीत विरोध 
` दिसून येतो. इतिहास व इश्यफल यांचे हुछीं थमनिणयांत कित्तेक 
` नांवही काढू देत नाहींत; पण मनुस्मृतींत तर मीमांसकांचा अपमान 
करण्याकरतांच काँ काय इतिहास व इझ्यफळ लक्षांत घेऊनच घा 
` निर्णय केलेला दिसून येतो. नियोग-पद्धति मनूने त्याञ्य ठरविली आहे 
` खरी, पण तसं करतांना त्यान वेदवचनं पुढें केलेलीं नाहांत 
` ९ चेन राजाच्या कारकीदीत ही दुष्ट चाळ सुरू झाली; साधुळोकया 
चाळीची निंदा करू लागले ' असं मनूने म्हटलें आहे. मनूला जर वचन- 
` आमाण्याचें स्तोम माजावयाचें असतं तर तो या इतिहासाच्या भान- 


` गर्डीत पडलाच नसता. वेदांतील निषेध पुढें करून त्याने काम भाग. 


. विले असतें. 
रामायण 

वाल्मीकि रामायणांत धर्मनिर्णयाचे अनेक प्रसंग आलेले आहेत 
` त्याग्रसगांच विस्तृत वणनही रामायणांत सांपडतें. परंतु त्यांत वचन 
आमाण्याचा मागमूसहा लागत नाहीं. वहुधा शिष्टाचार व इतिहास यांव 
रच काम भागाधेलंल दिसून येतं. एका ठिकाणीं तर देशाहिताचाही 
` विचार केलेला आहे. ताटकेचा वघ मीं कां करावा? असा प्रश्न राम 
चंद्राने विश्वामेत्रास केला. तेव्हां विश्वामित्राने ‹ गाई, त्राह्मण आणि देश 
` यांच्या हिताकरितां त्वां हा बध करावा ? असें सांगितठे; व राग 
` चद्रानंह। ताटकवर शरसंधान करतांना-- 


“ गोत्राह्मणहितार्थाय देशस्यापि हिताय च । 


तव चवाप्रमयस्य चवच कतुमुद्यतः |! वा. स. १९ | | 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


PES NES SE TTS 


| 


| 
| 





१७५ 


अर्थ--गाई, त्राण आणि देश यांच्या हिताकारेतां व अचिन्त्य 
सामर्थ्यशाली अशा तुझे वचन पाळण्याकरितां मी सिद्ध झालों आहें 
असें म्हणून त्यांत गोत्राह्मणहिताबरोबरच देशहिताचाही उल्लेख 
. केलेला आहे. : धमनिणयांत परिस्थितीचा कांहीं एक संबंध नाही, 
परिख्थितीप्रमाण धमनिणय करण जुन्या परपरस समत नाहीं ! अशी 
` घोषणा करणारांनी या गोष्टीकडे जरूर लक्ष द्यावं 
| भगवबद्वीता. 
गीतेकडे पाहिले तरीही मीमांसापद्धतीचा ठिकाठिकाणीं विरोधच 
' दिसून येतो. ' मी युद्ध करावे काय ?' असा अजुनाचा सरळ प्रश्न 
' त्यास ' त क्षत्रिय आहेस आणि क्षत्रियाने युद्ध करावं असं शा्र- 
वचन आहे! असा रोखठोक जवाब भगवतांनी द्यावयास पाहिजे 
` होता; परंतु हा सरळ (१) मार्ग सोडून श्रीकृष्णांनी नसताच माग 
` स्वीकारला आहे. त्यांनीं आत्म्याचे अमरत्व वगरे तात्विक गोष्टींचा 
. विनाकारण कीस पाडला. पुढे 

स्वधर्ममपि चावेक्ष्य न विकंपितुमदसि । 

घम्याद्धि युद्धाच्छेयोऽन्यतक्षन्नियस्य न विद्यते ॥ गीता ९।३१ 

अथ—स्वतःचे कर्तव्यकर्म पाहिलंस तरी तुला डगमगण्याचे कारण 
नाहीं: कारण घर्म्य युद्धाहून क्षत्रियाला दुसरे कांहीही श्रेयस्कर नाहीं, 
असं म्हटलें आहे. त्यांतही क्षत्रियाचं समाजरक्षण ह॑ कतेव्यकम 
आहे, हा पुराचा देऊनच त्यास युद्ध करण्याविपयाँ उपद्श केलेला 
आहे, गीतेतील बाकीच्या भागांकडे लक्ष दछ तरह मामासकाचा 
पूर्ण निराशा झाल्यावांचून राहणार नाहीं. कारण कित्यक ठिकाणीं ऐति- 
हासेक पुरावे देऊन, तर कित्येक ठिकाणीं .रेशाचार दाखवूनच स्वतः- 
च्या मुद्दयाचे समथन केलं आहे. पण हें कांहींच नाह. खरा मामासचा 
अपमान भगवद्दीतेच्या शेवटींच आढळून येतो. आत्मतुट या प्रमाणाचा 
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केवळ वैकल्पिक विषयांतच उपयोग करावा. ( पृ. १३३ पहा ) असा 
मीमांसकांचा दण्डक आहे. क्षत्रियाला युद्ध वकाट्पक नाही 
त्याला तें विहित असल्यामुळें आवश्‍यक कर्तव्य आहे अथात्‌ 
मीमांसकांच्या मताप्रमाणे पहावयाचे तर यांत आत्मतुष्टीचा ( मर्जीचा ) 
प्रश्नच उद्भवत नाहीं. पण 
विमृइथतद्शेषेण यथेच्छसि तथा ङुरु।। भ. गीता १८1६३. 
अथ-या सर्वांचा नीट विचार करून जसें तुला वाटेल तस कर! 
असे म्हणून या मलत्या विषयांत श्रीकृष्णाने आत्मतुटीस प्रामाण्य देऊं 
केले आहे 
किं कमं किमकमोति कवयोऽप्यत्र मोहिताः । 
तत्ते कर्म प्रवक्ष्यामे यज्ज्ञात्वा मोक्ष्यसेऽशभात्‌ ॥ 
गीता ४।१६ 
या ोकांत कर्म कोणतें आणि अकर्म कोणतें याबद्दल विद्वानांस देखील 
मोह पडतो असे म्हटलेले आहे. ' शाख्रांत करावयास सांगितले 
असेल तें कर्म ' आणि ' करू नये असं सांगितलें असेल तें अकम? | 
या मीमांसकांच्या व्याख्या दृष्टिआड करूनच हें वाक्य लिहिलें गेले | 
आहे असें म्हणावयास हरकत नाहीं. श्रीकृष्णास जर समन्वयपद्धाति | 
मान्य असती तर त्यांनीं इतर गप्पा सोडून देऊन, 
युद्ध तव स्वधर्मोऽयं स कथं त्यज्यते त्वया । | 
म श्रुत्यवज्ञां कुतीथाः स्त्रतस्तस्याः प्रमाणता ॥ | 
असा रांखठाक जबाब दिला असता ! पण तसे श्रीकृष्णाने केलें नाही 
या व अशाच कित्येक पुराव्यांवरून मीमांसापद्धाति भगवद्वीतेच्या कारळी. 
मान्य नव्हती, किंवा आस्तित्वांतच नव्हती ही गोष्ट स्पष्टपणे दिसून यते. | 
महाभारत | 
` महाभारतांत जे अनेक धर्मिर्णयाचे प्रसंग आहेत ते लक्षांत घेत” 
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ल्यास त्यांत ग्राधान्येंकरून धर्मतत््वाचा विचार करूनच घर्मीनिर्णय 
केल्याच दिसून यते 
ग्रथमयक्षप्रश्नाच्या उदाहरणाकड वळ ' कः पंथाः '-माग कोणता ? 
' असा यक्षानं युधिष्ठिरास प्रश्न केला असतां युधिष्ठिरानं-- 
| श्रातावभिन्ञा स्मृतयोऽपि भिन्नाः । 

नेका ऋषियस्य वचः प्रमाणम्‌ ॥ 

घमस्य तत्त्व निहित गुहायास्‌ । 

महाजना येन गतः स पन्थाः ॥ महा. भा. वन. ३१३ 
' अर्थे--श्रृति आणि स्मृति अनेक प्रकारच्या आहेत. तसेच प्रमाण- 
` भूत असा एकही ऋइपि नाहीं. धमाचे तत्त्व पाहून माग ठरवावा तर तें 
` फारच गूढ आहे; म्हणून मोठे लोक ज्या मागाने जातात त्या मार्गानें 
जाव हूच रास्त ! 
असं उत्तर दिळें आहे. या उत्तरावरून मीमांसापद्धाति धर्मराजाच्या 
` गांवींही नव्हती ही गोष्ट दिसून येते. वेद्‌, स्मृति, आणि ऋषिं अनेक 
' आहेत हो या शोकाच्या पूवाधातील गोष्ट मीमांसकांस मान्य आहे. 
' परतु त्यापुढं उत्तराधात जो उपदंश केलेला आहे तो मात्र मीमांसकांचा 
 स्पष्पण अपमानच करणारा आहे. ' धमाच तत्त्व गूढ आहे; वेद्‌ 
' स्माते आणि ऋषि यांच्या सहाय्यानं धमनिणय होणार नाहीं आणि 
वुमताला अनुसरून वतन करावे-धमेनिणय करावा-' असे तीन मुद्दे 
या कांत सांगितलेले आहेत; परंतु हे तिन्ही मीमांसकांच्या मताच्या. 
१ विरुद्ध आहेत. त्यांच्या मते धर्म हा केवळ वचनांवरूनच कळत 
. असल्यामुळे त्यास तत्त्वच नाहीं ! मग तें गुहेत आहे कीं द्रींत आहें 
याची चचा करणं अयोग्य नव्हे काय ? दुसरा सुद्दा तर मीमांसकांचं 
सर्वेस्व हिरावून नेणारा आहे भ्रुति-स्मृतींमध्ये. भेद' दिसून' आला! तरीः 
ता नाहींसा करून ऐक्यः प्रस्थापित' करण्याकरितांचः तर मीर्मासकांनी 
 समन्वयपद्धातिः कांढळीः |: याः समन्वयपदधतीच्याः रुळौंखालींः स्वैः वचेः 
१२ 
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दाबून टाकून सपाट रस्ता मीमांसकांनीं तयार केला आहे. एवढा 
थोरला सपाट रस्ता युधिष्ठिरास दिसला नाहीं ह दुदव मीमांसकांचे कां 
युघिष्ठिराचं ? तिसरा मुद्दा तत फारच निकृष्ट दजाचा आहे. श्रुति, 
स्मृति वगरच-न ऐकतां बहुमताला अनुसरून वागावं असं यांत 
म्हटलेले आहे. मीमांसकांच्या मताप्रमाणे, धमाच्या राज्यांत लॉकिक 
बहुमताला मुळींच किंमत नाहीं. तेव्हां हा मीमांसकांचा अपमान नव्हे 


काय ? मीमांसापद्धतीची युथिष्टिरास जर थोडीशी कल्पना असती तर _ 


त्याने असा उत्तराध न देतां 
घर्मस्य तत्त्व निहित समन्वये । 
मीमांसको येन गतः स पन्थाः ॥ 
` अथे--धर्माचें तत्त्व समन्वयांत सांठबिलेलें -असून मीमांसक ज्या 
वाटेने जाईल तोच मार्ग होय. 
असा उत्तरार्ध म्हटला असता. आणि असे केलें असते तरच तें 
मीमांसापद्धतीस अनुसरून झाले असते. परंतु युधिष्ठिराने. मीमांसकांस 
विरोधी असाच उत्तराध यक्षास ऐकावेला आणि यक्षानेही तो मान्य 
केला. आतां द्रोपदी-वस्रहरणाच्या प्रसंगाकडे पहा-- 
द्रोपदीला वख्नहरणार्थ सभेत उभी केल्यावर तिनें एक महत्त्वाचा 
अश्च उपास्थित केला ! युधिष्ठिर स्वतः अगोदर हरला कां मला अगोदर 
इराविर्छ, हाच तो प्रश्न होय ! ' युधिष्ठिर जर स्थतः अगोद्र हरला 
असल तर त्यास मला पणास लावण्याचा आधिकार पोचत नाहीं. ' 
असे तिचे म्हणणें हवते. भीष्मद्रोणासारख्यांना हा प्रश्न सोडवितां आला 
नाहा: त डाक खाजवू ठागठ. ' स्वतः हरलेला दुसऱ्यास पणास लावू 
शकत नाहीं ह जितक खरें तितकंच द्रौपदी ही पत्नी असल्यामुळे 


जी पतीची गतः तीच तिचीही होणें -स्वाभाविक आहे हेंही खरें आहे.” 
अंसा दुहेरी पच सभासदास येऊनः पडला;:या पेंचावरचीतोंडं कोणा 


सह्दी:सांपडली, नाई: अ-यहामारतकारंनीवर्णन केलें आहे. 


~ 
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चास्तविक या विषयावर एखादे वचन देऊन निर्णय करतां आला 
असता; पण उभयपक्षी कोणीही तसं केळे नाहीं. विकणीने 
“ विश्रूत एाथवापाळा वाक्य मा वा कथचन । 
मन्ये न्याय्यं यद्त्राहं तद्धि वक्ष्यामि कौरवाः || 
तद्य पाण्डुपुत्रण व्यसन वदंता अशम्‌ । 
समाहूतन कितवरास्थितो द्रोपदीपणः । 
एतत्सचं विचायोहं मन्ये न विजितामिमाम्‌ ॥ 
महामा. सभा. ६८ 
_ असं म्हणून ' ज्याअर्थी संकटग्रस्त मनस्थितीत व प्रतिपक्षाच्या कपटा- 
` मुळेच युधिष्ठिराकडून द्रोपदीचा पण लावला गेला त्याअथी ती जिंकली 


` गेली नाहीं असे मला वाटतं ' असा अभिप्राय दिला. पण एकाही वच- . 


` नाचा आधार दिला नाहीं. याच्या उलट ' ज्याअथी धर्म सर्वस्व हरला 
' आहे आणि ज्याअर्थी द्रापदी ही सवस्वामध्येंच समाविष्ट होते, 
| त्याअथी तीही जिंकिली गेली आहे.'# या प्रातिपक्षाच्या विधानांतही 
` ञ्र॒ताच किंवा स्मृतीच वचन पुरावा म्हणन पुढं करण्यांत आलेलें नाहीं 


` भीष्म, द्रोण, विदुर वगेरे कित्येक धर्मशाख्रवेत्ते तर मूग गिळून स्वस्थ 


' राहिले. इतकेच नव्हे तर “ धर्म सूक्ष्म असल्यामुळे तुझ्या प्रश्नाचे 


` नीट, उत्तर मी देऊं शकत नाहीं. * ( न धमसाइम्यात्सुभगे विवेक्तु' 
` शक्त्ोमि ते प्रश्नामिमं यथावत्‌) अशी भौष्मांनीं स्पष्ट कबुली दिलेली _ 


` आहे. मीमांसकांनीं उपास्थित केलेले शब्दप्रामाण्याचे बंड जर त्यावेळीं 
` अस्तित्वांत असतें तर मीष्मांस असं म्हणण्याची पाळीच आली नसती- 
' त्यानी, 








+ यदा समायां संस्थ न्यस्तबान्‌ .पाण्डवाग्रजः । 
. 'अम्यन्तरा. च सर्वस्वे द्रौपदी भरतर्षम ॥ 
एवे धर्मजितां कृष्णां मन्प्रसे न जितां कथम्‌ ॥ समाप्यं ६८. 
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निक्षेपं पुत्रदारं च सवस्त्रं चान्वये सति । 

आपस्स्वपि दि. कष्टासु वतेमानेन देहिना । 

अदेयान्याहुराचायो यच्चान्यस्मै प्रतिश्रुतम्‌ ॥ नारद ४-४३६ 
हें वचन पुढें करून किंवा 

सामान्यं पुत्रदारादि सवस्वं न्यासयाचितम्‌ । 

प्रतिश्रुतमथान्यस्य न देयं त्वष्टा स्पृतम्‌ ॥ 
हें बरहस्पतीचे वचन पुढें करून पत्नीची अदेयांमध्यं गणना असल्यामुळें 
ती दिली जाणें शक्‍य नाहीं असा स्पष्ट निणय दिला असता. 

६ न निष्क्रयविसगोभ्यां भतुंभोया विमुच्यते › मनु ९.१४६ 
म्हणजे “ विकल्याने किंवा त्याग केल्यानें पतीशी पत्नीचा असलेला 
संबघ तुटू शकत नाहीं ' या मनुवचनाचा आधार देऊन भौष्मा- 


दिकांस निर्णय करतां आळा असता; पण तसें त्यांनीं केळे नाहीं. 


यावरून त्याकाळी वचनम्रामाण्याची चलती नव्हती हेंच दिसून येते 


तुझे गाण्डीव धनुष्य दुसऱ्यास दे ' असे म्हणणाराचा वध करण्या 


बद्दल अजुनाची प्रतिज्ञा होती. कांहीं कारणामुळे युधिष्ठिराने हेंच वाक्य 
उच्चारून अजुनाची निमर्त्सना केली. वास्तविक अशी सार्वात्रिक प्रतिज्ञा- 
शपथ-करणे ही अजुनाची चूकच होती. पण ती लक्षांत न घेऊनः 
अजुन युधिष्ठिराचा वध करण्यास धावला ! श्रीकृष्णास हँ अर्जुनाचे 
कृत्य आवडले नाहीं. त्यांनीं त्याची निमर्त्सना. करून त्याच्या प्रतिज्ञेचा 
अयोग्यपणा त्यास पटवून दिला आणि शेवटीं ' धर्भराजास तूं एकेरी 
बोल; मोठ्यास एकेरी बोलणें हाच त्याचा वथ असल्यामुळें तेवढ्याने: 
तुझी, प्रतिज्ञा पूर्ण होईल व मागून पाय घरून क्षमा माग म्हणजे निर्म- 
त्सनेचेही पातक लागणार नाहीं ? असा उपाय सांगितला. असल्या 
वाईट प्रकारच्या प्रतिज्ञेस शास्त्रांत, मिथ्याशपथ किंवा मृषाशपथ असे 
म्हणतात; त्याबद्दल 
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वप्रस्य चधसय॒क्त कुरा त शपथ सषा । 
्रझहा यावकान्नन ब्रत चान्द्रायणं चरेत्‌ ॥ 

( यम. प्रा. म. पृ. १२९) 
अशा प्रकारची शिक्षा सांगेतलेळी आहे. त्याकडे दर्लक्ष करून भग- 
वन्तांनीं निराळीच शिक्षा फमाविळी आहे. यावरून धर्मनिणयप्रसंगी 
त्याकाळीं वचनांकडे हछींप्रमाणं लक्ष देत नसत हें सिद्ध होतं. 

वायुपुराण 
वायुपुराणामध्ये इंद्राच्या यज्ञाचे वणन आहे. इंद्राने एका मोठ्या 
यज्ञास सुरवात केली होती. त्या यज्ञास निरनिराळ्या देझांतून महपिं; 
राह्मण, तपस्वी आले होते. यज्ञाला भरपूर सामग्री इंद्राने जमा केली : 
होती. अनेक पशुही या सामग्रींत सामील होते. यज्ञ सुरू झाल्यावर 
व्हां पशूस मारण्याबद्दलचा हुकूम अध्वयूकडून सुटला तेव्हां प्रेक्षकां- 
तील महर्षि एकदम उभे राहिले आणि त्यांनीं ' हा तुझा कसला यज्ञ? ' 
असा प्रश्न इंद्रास विचारला. त्यांनीं पुढीलप्रमाणे त्यास विरोध केला. 
त्ते म्हणाले 
न वः पझुतरघस्त्वष्टस्तव यज्ञे सुरोत्तम । 
अधमो धमघाताय म्रारव्धः पशुभिस्त्वया । 
नायं धर्मोद्यघर्मा5य न हिंसा धमे उच्यते | 
चायुपु, ५७ 
अथः--तुझ्या यज्ञांत पशूंचा वध व्हावा हे आम्हांस, हं देवश्र्ठा; 
इष्ट वाटत नाहीं. पशूंना मारून धमाचा घात करणाऱ्या अधमास तू. 
आरभ करीत आहेस ! हा धम नाहीं, हा अथम आहे; हिसा भम 
दाऊ शकत नाहीं 


या महुषींच्या उद्वारावरून त्यांस मीमांसा कितीशी मान्य होती हे 
कळन येण्यासारखे आहे ध्मा हिंस्यात्‌. सवो भूतानि गया 
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वाक्यांत सामान्यतः.सव हिंसांचा निषेध असला तरी | अझीषोभीये 
पशुमालभेत ? असें म्हणून वेद ज्याअथी दुसरीकडे पश्युहिंसेस 
परवानगी देत आहे त्याअर्थी पहिल्या वाक्याचा ' यज्ञाह्ून इतर ठिकाणी 
हिंसा करूं नये ! असा अभिप्राय घ्यावा, हा मीमांसकांचा समन्वय 
जर महर्षीस मान्य असता तर त्यांनीं इंद्रास विरोध केला नसता. 
तसेंच । हिंसा धर्म होऊं शकत नाहीं, ' असँ विधान न करतां “वेदांत 
न सांगितलेली ( अवैध ) हिंसा धर्म होऊं शकत नाहीं ! असें महर्षींनी 
म्हटलें असतं. पण तसें त्यांनीं म्हटलें नाहीं. यावरून मीमांसकांची 
समन्वयपद्धति व त्यांस मान्य असलेलं वचनप्रामाण्य महरषीस मान्य 
नव्हते असंच सिद्ध होतें. वायुपुराणांत इंद्र आणि महर्षि यांच्यांतील 
` हा तंटा विकोपास जाऊन ते बसूकडे निर्णय मागण्याकरितां गेले असे 
म्हटले आहे. वसूनें ' जें मिळेल त्यानें याग करावा ? फलमूळांनींही 
करावा, आणि मेध्य पञ्चूनींही करावा ? असें गुळमुळीत उत्तर दिलें. 
वसूर्च ह उत्तर मीमांसकांस काहीसा आनंद देईल, पण वायुपुराण- 
कारांनी त्यावर जो स्वतःचा शेरा मारला आहे तो पाहून मात्र तो 
ल्यास गेल्यावांचून राहणार नाहीं. पुराणकार म्हणतो-- ` 


अंत्वा वाक्य ततस्तेषामविचायं बलाबलम्‌ । 
वेदशाख्नमनुस्सृ यज्ञतत्त्वमुवाच ह ॥ वायुपु. ९७ 


“ वसूर्ने धर्भनिर्णय सांगितला, यज्ञतत्त्व सांगितळें, फार काय बेद 
आणि शासन यांचे स्मरण करून त्याने आपला निर्णय दिला; पण हैं 
करतांना त्यान बलाबलविचार मुळींच केला नाहीं, असें पुराणकार 
या झाकात स्पष्ट विधान करीत आहे. पुराणकार या छोकांत एक 
महत्वाचा मुद्दा दाखवीत आहे. वेदशास्रास अनुसरून केलेला प्रत्येक 
निर्णय आह्य होऊं तग शकत नाहीं. धर्मातील अहिंसा वगरे सर्वसामान्य! 
तत्वे प्रबल असून वेदयाखरांतीठ एखादे बचन त्यास विरोध करीत 
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असेल तर तें दुवेळ अर्थात्‌ अमामाणः ठरवादें असा वरील पुराणांतील 
बचनाचा आशय दिसून. येतो. धर्मात शरुतिस्मृतींच्या - वंचनांपलीकडे 
कशाचाही विचार करूं नये, असे जे मत अलीकडे प्रसृत झालेलें आहे. 
तें वायुपुराणकारांस मुळींच संमत नव्हतें ही गोष्ट यावरून वाचकांच्या 
लक्षांत येईल. वलावलविचार न करतां वसू्ने दिलेला निणय महषीस 
मान्य झाला नाहीं आणि : मग% ते ऋषि जवरद्स्तीने ध्म हिरावला 
जात आहे असं पाहून वसूंच्या निर्णयाचा अव्हेर करून आलेल्या 
मागाने परत निघून गेळे ' असा या प्रसंगाचा शेवट गुराणकारांनीं 
वर्णिलेला आहे. तोही छक्षांत घेण्यासारखा आहे. 
- सांख्य व योगदशनें 

वायुपुराणांतील महषाच्या मताम्रमाणेंच यज्ञांतील हिंसेवद्दळ या 
दोन्ही शास्त्रांमध्ये नापसंती दाखविलेली आहे. केवळ वचनांकडे बोट 
दाखवून मीमांसक यज्ञांतील हिंसेचे समर्थन करतात; आणि त्यापासून 
मुळींच पाप लागत नाहीं असें म्हणतात. परतु कापिल, ईश्वरकुष्ण 
तसंच योगभाष्यकार व्यास यांस हें मत विलकुल मान्य नव्हते. ज्यांत . 
सरळ सरळ एखाद्या प्राण्यास विनाकारण दुःख दिलें जातें ती क्रिया 
वेदांत सांगितलेली असली तरी धर्म होऊं शकत नाहीं, असा या सर्वाचा 
सिद्धान्त आहे: | ॒ 


` कमोशुङ्ञाक्रषणं योगिनः › यो. सू; ४:७ | 
या सूत्रावरील योगभाष्यांत यज्ञयागांची गणना आुक्ककृष्ण या सद्रांत 
छली आहे. याचें कारण यज्ञांत परानुभ्रहाबरोबरचः परपीडारूपीः 
हिंसेचाही संबंध येत असतो असेंच दाखाबिलेले आहे. 





+ ततस्ते ऋषयो दृष्टा हृतं घर्म बलेन बै |. | | 
बसोर्वाक्यमनाहृत्य जग्मुस्ते बै यथागतम्‌ | | 
PAC i बायुपु, अ: १७ 
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माधवाचार्य़ांचें मत 
प्राचीन रथांत मीमांसापद्धतीचा विरोध कसा आढळून यतो हू 
येथपयंत पाहून झालें. प्रासेद्ध पंडित माधवाचाय यांच मत आतां 
पाहूं ! माधवाचायोनींही या पद्धतीविरुद्ध तक्रार केलेली आहे. ते 
म्हणतात, « एक स्मृति पाहून तिच्यावरून दुसर्‍या स्मृतींतीळ वचनांचा 
अथर लावावयाचा तर ज्याला सव स्मृति माहीत नाहींत त्याला तो 


कसा लावतां येईल ? अनंत स्मृतींताल वचने एक ग्रथकार कसा पाहू 


शकेल ? स्वतः जेवढ्या पाहिलेल्या असतील तेवढ्याच लक्षांत घेऊन 


समन्वय करावा असें म्हटल्यास अव्यवस्था माजेल. धर्मशास्रावरीठ 
निबंधग्रंथांमध्यें एकवाक्यता दिसून न येण्याचे हेंच कारण आहेः ” 
: स्मृत्नन्तराचुसारेण विषयस्य व्यवस्थितिः । 
कल्पनीयेति चेत्‌ त्रूद्दि सवंज्ञं मन्यस कथम्‌ ॥ ? 
स्वन दृष्टास्तु यावत्यस्तासा।मत्यप्यर्याक्तिमत्‌ । 
कचित्‌ कदाचिदन्यासां दशंनादञ्यवास्थितेः | 
अत एव निबन्धषु हृश्‍यत नकचाक्यता । ? 
थापुढे-- 
स्थापि त्वया भ्रोक्तां नि्मूळां बुद्धिकाल्पितां । 
कामाकामादिमेदेन नाज्गीकु्मो व्यवास्थितिम्‌ ॥ 
अथ--तूं सांगितलेली स्वकपोलकाश्पित-कामतः व अकामतः असें 
वर्गीकरण करून वचनांची व्यवस्था लावण्याची पद्धत आम्ही मुळींच 
मान्य करीत नाहीं 


असं म्हणून माधवाचायोनी एक स्मृति पाहून दुसऱ्या स्मृतीचा | 


अर्थ लावणें कसें चुकीचे आहे हें दाखबिळें आहे. माधवाचायोग 


याहीपुढे जाऊन असं सांगितले आहे की, ही समन्वयपद्धति केवी | 
अज्ञाच्या समजुर्ताखातर आहे. विद्वान्‌ लोकांकरितां हा खटाटोप नाही, | 
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स्मृतिव्याख्यातृभिः सनवचनानां व्यत्रास्थितिम्‌ । 
ब्रुवाणेभन्द्मतयो व्युरपाद्न्ते हि केवलम्‌ ॥ 


पराशरमाधव 


_ बचनप्रामाण्य आणि तन्मूलक समन्वयपद्धाते यांची माधवाचायानीं 
ठरविलेली ही मयादा फारच महत्त्वाची आहे. धमाच्या मूलभूत तत्त्वां- 
_ कडे लक्ष देऊनच धमाधमनिणय झाला पाहिज; आणि धर्मशास्त्रांत 
' ग्राधान्यानं याच पद्धतीने विवेचन झालें पाहजे. हें विवेचन झाल्यावर 


‹ अधिकार तेसा करू उपदेश ? या न्यायाने ज्याच्या त्याच्या योग्यते- 
प्रमाणे त्यास उपदेश करावा. म्हणजे ज्याची मनवर श्रद्धा असेल 


` त्यास मनुवचने दाखवावी. ज्याचा सवच स्मृतिकारांबर विश्वास असेल 


त्याला वचनव्यवर्था लावून उपदेश करावा ' पण किती झाले तरी हा 


` दुय्यम माग आहे; आणि त्याचा अवलवही प्रसंग पाहूनच कला 
पाहिजे. घमानेणयांत तत््वासच अधिक प्राधान्य दिले पाहिजे. घम- 


निणय करतांना कांहीं मुख्य सिद्धान्त लक्षांत घेऊन त्यांवरच धम- 


` शाख्नाची इमारत उभारणे योग्य होय. या मुख्य सिद्धान्तासच ' सनातन 
' सिद्धान्त › असं म्हणावें. शाख्रज्ञ लोकांनीं धर्मीनिणय करतांना या 
सनातन सिद्धान्तांचाच आधार घ्यावा. त्यास घरून असलेलीं वचनंच 


अमाण मानावीं- इतरांचें स्तोम माजवू नये, असाच या माधवाचायाच्या 


` मताचा निष्कष निघतो. 


कौटिल्याचं मत. 


कोटिल्याचे मतही असेंच होतं. वर ज्यास आम्हीं सनातन सिद्धान्त 
म्ह्टल आहे त्याला कोटिल्य “ धमन्याय ' अस म्हणतां, या 
भभन्यायाशां एखाद्या शाख्रवचनाचा विरोध येईळ तर तें अप्रमाण. 
असे त्याचें मत स्पष्टपणे दिसून येते. त्यानं स्पष्ट म्हटल आह 
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शास्त्र विप्रातिपद्येत: घ्न्यायेनं केनचित्‌। 
न्यायस्तत्र प्रमाणं स्यात्तत्र पाठो हि नझ्यति ॥ 

अथे--धर्मन्यायाशीं एखाद्या लिखित शास्रवचनाचा विरोध असः 
ल्यास त्या ठिकाणीं न्यायच प्रमाण मानावा. लिखित नियम प्रमाण 
मानूं नये ! | 
या -छोकावरून दुसरीही एक गोष्ट स्पष्टपणे कळून येते तीही का 
कोटिल्याच्या काळांत हे * धर्मन्याय ' सर्वत्र प्रसिद्ध व मान्य होते 
परंतु आज ते दुर्मिळ झाले आहेत. ' वचनेकशरणा वयम्‌ ' च्या गज 
रांत त्यांच्या अस्तित्वाचे भानच राहिलं नाहीं. त्या धर्मन्यायांचा 
( सनातन घर्मसिद्धान्तांचा ) मागोवा घेतच खरा समन्वय करतां येणे 
शक्य आहे. म्हणून खऱ्या धर्माभिमान्यांनी हे धर्मन्याय मिळविण्याची 
खटपट केली पाहिजे. ते हातीं लागतांच स्मात वचनांची कसोटी हाती 
लागून बलावलविचार चांगल्या प्रकारें करतां येईल इतकेंच नव्हे तर, हे 
मूळसिद्धान्त गृहीत धरून त्यांवर धर्मशाख्राची उभारणी करतां येईठ 
आणि मगच खरा धमनिणय शक्य होईल. असो. 

नागाजीभट्टांचे मत 

प्रसिद्ध वयाकरण नागोजीमद्टांनी तर खुद्द जैमिनीची आणि त्याच्या 
अनुयायांचीह स्पष्टपणे निंदाच केली आहे. ते म्हणतात 

किं च अनिनेरेच सवेवस्तुतर्वज्ञनाभावोमा$ण्डेयपुराणाद्वगम्यते 
सुतरा तदीयानाम्‌ । › ल. म. प्र. १०५ 


अर्थ-- आणखी असं कीं जमिनीला सवे तत्त्वें कळत नव्हतीं ही क 


गाट माकण्डय पुराणावरून दिसून येते. अथात्‌ त्याच्या अनुयायांविषर्यी 
तर बालावयासच नको ! 

नागोजीभट् एवढेंच म्हणून थांबळे नाहींत तर माधवाचायोचेंही आपल्या 
म्हणण्यास कस अनुमोदन आहे हे दाखविण्याकरतां त्यांनीं त्या अंबा 
तील पुढील हाक उध्दुत केला आहे 
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इशासाद्विभयाहेदशास्राप्रामाण्यमीयुषाम्‌ । 
मानकृ्ञमिनिसुनिः केन सानेन सिद्धति ॥ ल. भं. पू. १८५ 


४ इश्वर सिद्ध होईल म्हणून वद्शाख्रांचे अप्रामाण्य मानणारांचा पुढारी 
जे जोमिनि त्यास प्रमाण कसं मानतां येइल? ? असा या -छाकाचा 
` मथिताथ आहे. या छाकातील खाच फारच. मार्मिक आहे. मामांसकांनीं 
'बेदांचे प्रामाण्य सिद्ध करतांना श्रद्धेस न पटणाऱ्या कित्येक गोष्टी गृहीत 

` धरल्या आहेत. त्या न पटल्यासुळच नागोजीभट्टांस जमिनीचा इतक! 
' राग आलला आह. श्रद्वस न पटणाऱ्या त्या गोष्टी अशा-- 


~ “~ 


१ वेद्‌ कोणाही ( इश्वरान देखील ) केलेले नाहींत 

२ प्रत्येक वण, शब्द नित्य असतो. 

३ इश्वर किंवा देवता यांचें विश्वांत कोठेंही आस्तित्व नाहीं. , 

४ अतीन्द्रिय गोष्टीचे ज्ञान कोणासही (योग्यास देखील) होत नाहीं . 

५ जगांत कोणीही सवेज्ञ नाही. 

बरे इतक्या श्रद्धेस न पटणाऱ्या सिद्धान्तांचा अंगीकार करूनही सर्व 
वदाच प्रामाण्य सिद्ध केल आहे काय ? मुळींच नाहीं ! या प्रकारानं फक्त 
विधिमागाचेंच प्रामाण्य कसेबसे सिद्ध होतें. ( प्र. ६९) वाकीचे वेदभाग ` 
म्हणजे जवळ जवळ शेंकडा ९०।९५ वचन 'निरुपयोगीच ठरतात. 
तव्हा ज्या वेदांतील इतकीं वचने निरुपयोगी तो वेद प्रमाण कसा 
मानावा १ असा प्रश्न उपस्थित हाणें स्वाभाविक असल्यामुळेच नागोजी 
भट्टाना मीमांसकांची निंदा केलेली असावी 


तुकाराम ब रामदास 


निरनिराळ्या तऱ्हेने पाडितांनी व ग्रंथांनी समन्वयपद्धतीचा कसा 


विरोध केलेला आहे हें आपण पाहिलें. आतां दोन साधुसंत पाहूं 


३» 


| 
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चेदांचा तो अर्थ आम्हांसीच ठावा ; 
येरांनीं वहावा भार मात्र ॥ 

- चाहवा ! म्हणजे मीमांसकांना कांहींच कळत नाहीं. तुकारामाने 
मीमांसेचा अभ्यास केलेला नव्हता मग त्याला वेदाथ कळला कोठून! 
खरोखरीच तुकारामाचे ह प्राव्य वरळणे मानावयाचे नसंल तर वरीह़ 
चरणाचा नीट अथ लावणे कठिण आहे! तुकाराम एवढच म्हणून स्व 
बसता तरी बरें झालें असते. पण त्यानें तर वेदांचे तात्पर्य काय तेही 
सांगितलेले आहे. 

वेद अनंत बोलिला । अर्थ इतुकाचि साथिला । 
विठोवासी शरण जावें ' 

इं वेदांचे सार तुकारामाने काढिले आहे. मीमांसकांनीं : काढलेले आम्ना. 
यस्य क्रियाथत्वम्‌ '-वेद्‌ क्रिया ( यज्ञयाग ) सांगण्याकरितां आहेत- 
तात्पर्य तुकारामाच्या गांवींही नव्हते 

तुकाराम वाणी ! त्याला कोठून मीमांसा व मीमांसापद्धाति माहीत 
असणार ! म्हणून त्याची वाणी सोडून दिली तरी रामदासासारख्या कट 
्राह्मणाने तरी मीमांसकांची लाज राखावयास पाहिजे होती. पण राग 

दासांनींही तें केळं नाहीं. ' द्रस्य प्रेष्यसंयुतम्‌ ? ( मनु २.२२) 

या वचनांत | शूद्राच नांव दासान्त असावें ' असं म्हटलेले आहे. 

मेघातिथीनं वरील चरणाचा अथ सांगतांना 
“प्रेष्यो दासो ब्राह्मणदासो देवदासः ! 

असे म्हणून उदाहरणेही दिलेली आहेत. पण हे नियम बाजूस ठेमू | 

स्वतःचं त्यांनीं रामदास असेंच नांब ठेवून घेतलें. | 

` पूर्नः परस्य वर्णस्य हीनस्यापि न धारयेत्‌ । 
संस्कारमयूख प. २५ ( गुजराथी प्रेस ) 
र्‍या वचनामध्ये पहिल्या वणोने पुढच्या वर्णीचें नांव धारण करू 
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| असे म्हटलेले आहे. या दृष्टीने रामदासांनी क्षत्रियवर्णीय रामाचे आणि 
| तही दासान्त नांव धारण केले हा मीमांसकांचा अपमानच होय ! पण 
एबढ्यानंच सव अपमान संपला असं कोणीही समजू नये. खरा अपमान 


-___ अनाश्रमी न तिष्ठेत क्षणमेकमपि द्विजः ।? 

| दक्षः ( स्मृतिचंद्रिका) 

| . “ अनाश्रमी न तिष्ठेत यावज्जीवं द्विजोत्तमः । ” 

| वृ. हारीतः ११-२१७ 

| या स्मातिवचनांत द्विजान एकक्षण देखील आश्रमराहित राहु नये असा 
।स्पष्ट निषेध असतां रामदासांनी खुशाल आश्रमरहित राहून आयुष्य 
| घाळाविळ. ळञ्ममंडपांतून त्यांनीं | शुभमंगलसावधान ? ऐकन पलायन 
केलें त्या अर्थी त्यांचे समावतेन झालेलेच होतं. आणि पुढें त्यांनीं 
| सन्यास घेतल्याचा उलेख नाहीं, यावरून ते संन्यासी नव्हते हेही सिद्धच 
| आहे. “ शुष्क वचने लक्षांत न घेतां त्यांनीं त्यांचा माथेताथ लक्षांत 
बतला; सोडमुंजीचा नुसता फास झाला म्हणून काय झाळ £ वास्तविक 
( Im 7४०९ ) त्यांचा ब्रह्मचयाश्रमच नव्हता काय १ ? असे म्हणून 
| केणी रामदासांचे समथन करील तर आम्ही तरी ' शुष्क वचनांकडे | 
| पाहू नका, तत्त्व लक्षांत घ्या ! ! यापलीकडे काय म्हणता ? आम्हा ` 
| तसं म्हणतांच “ अब्रह्मण्यम्‌ ' म्हणून कां ओरडतां ? तात्पय, शुष्क 
| वचनांचे जे महत्त्व हल्लीं मानलें जातं त्यास विरोधी अशीं कित्येक. 
| उदाहरणं प्राचीन काळांत घडून आलेली आहेत 
सनातनघमप्रदीपकारांच मत. 

| भद्‌ सवश्रष्ठ प्रमाण असून त्याविरुद्ध कोणींही वोळूं नये, या सम 
| मान्य असलेल्या मताची समीक्षा करून तें. मत कसे चुर्काचे 

| भाइ हे आम्ही मागें तिसऱ्या व चवथ्या प्रकरणांत दाखविठेंच आहे... 
| नामच सद्र.मत अर्थातच. प्रचालितः समज्वयपद्धतीशीं विरुद्ध आहे. 
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"पण हच मत अलीकडील रूढिसमर्थक पंडितांस पसंत असलेल्या सना- 
तनघर्मप्रदीप या ग्रंथांत मान्य केलेले आहे. वेद हें धर्माबाबत श्रेष्ठ 
प्रमाण असून स्मृतींस. त्याच्या खालचे . स्थान. आहं (पृ. १२ पहा ) 
या समन्वयपद्धतीस मान्य असलेल्या सिद्धान्ताचा विरोध करणारे 
ग्रदीपकारांचे मत पुढील, उताऱ्यावरून कळून, येइल 

५ अतः शास्त्रपद्ञ्यपद्शाहदताप्राधान्थन स्मृतांनाथव साचतुम 
इति न वेद्स्य.---किंच शास्रं शासनोपयिकं वेदो विज्ञानोपायेकः । 


तद्नयोरस्ति व्यापारभेदः । .... शा्रपदेन वेदादीनां भाक्तो व्यव- 
हार:.... अतः एव हि धमोधर्मेनिर्णये मूळतयेष वेदादय उक्ता न 
तु'घमशास्त्रबेन । ” स. थ. प्र. पृ. १३० 


या उताऱ्यांत वेद धर्मशाख्र नव्हे अथात्‌ स्मतीइतका वेदांस धर्मात 
माने न्ञाहीँ हेंच मान्य केलेले आहे.# व तं आम्हांस मान्यही आहेः 
पण समन्वयपद्धतीशीं हे विधान विरोधी आहे ही गोष्ट मात्र नाकबूल 
करून चालणार नाहीं. या सच विवेचनावरून प्राचीन काळापासून ता 
तहत सनातनधम्रदीपकारापयंत या पद्धतीस विरोध झालेला असल्याचे 
दिसून यंत. 
अशाप्रकारे अनेकांनीं मीमांसापद्धतीचा विरोध केलेला असल्यामुळें 
.ब त्यावरून धमात वचनांपेक्षां तस्वाचाच विचार आवड्यक आहे ही 
.शोष्ट सिद्ध होत असल्यामुळे मीमांसकांनी एवढे शब्दास महत्त्व कां 
दिळं असा प्रश्न उपास्थत हाणे स्वाभाविक आहे. म्हणन त्याचाच आतां 
.विचार करू 
* सनातनध्मप्रदीपकारांनी हें विवेचन मोठ्या खुवीने केलेलें आहे. 
'साघारण वाचकास त्यांच्या या विवेचनांतील मख्खीची सहजासहजी दाद 
लागण्यासारखी नाहीं. फार काय, आम्हीं केलेला हा अर्थ सनातन- 





-धर्मप्रदीपकार अमान्यही करतील ! पण मार्मिक बाचकास खरें काय ४ . 


-कळौबंयास बेळ लागणार नाहीं 
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प्रकरण अकरावे. 
TPN 
मीमांसकांनीं शब्दास महत्व कां दिलें ! 
मागील प्रकरणांत दाखविलेली मतें पाहून कोणी असा प्रश्न 
विचारील कीं, जर याप्रमाणे अनेकांनीं प्राचीन काळीं या पद्धतीचा 
विरोध केला होता तर ही पद्धाते तेव्हांच कां नष्ट झाली नाहीं £ 


आणि दुसरा प्रश्न असा काँ, शब्दास पूवकाळीं नसलेले महत्त्व प्रस्था- 
पित करण्याच मीमांसकांस तरी काय कारण पडले होतं ? 


वरीलपंकी पाहेल्या प्रश्नाच उत्तर असे आहे की, विरोधकांनी 


` शास्त्रीय पायावर स्वत:च मत स्थिर न करतांच परपक्षाचें खण्डन 


शरा... ... be 


केल्यामुळं त्यांचा विरांध प्रभावी ठरला नाहीं. मीमांसापद्धतीचा पाया 
भक्कम असल्यामुळे विरोधकांस हताश व्हावे लागलं असं नसून, वि- 
रोधकांनीं विरोध करतांना आपली बाजू संभाळण्याचा आवड्यक प्रयत्न 
शास्रीय मागोनें केला नाहों हेंच त्यांच्या पराजयाचे कारण होय. 
स्वतःची बाजू प्रभावशाली ठरण्याकरितां जसें परपक्षाचें निदीलन 
कराव लागत त्याचप्रमाणं स्वतःच्या पक्षाचे समर्थनही करावे लागतें. 
झसऱ्याचं खण्डन करतांना दाखविलेल्या दोषास मुळींच थारा न देतां 
जर स्वपक्षाचे समर्थन केलें तरच तें प्रभावशाली ठरते. पण ही गोष्ट 
भागे दाखविलेल्या पण्डितांनी ( विरोधकांनी ) केली नाहीं. मीमांसा- 
पद्धतीची निंदा त्यांनीं केली खरी, पण त्या पक्षाऐवजीं स्वतःचा दसरा 
पक्ष उपास्थित केला नाहीं. त्यामळे त्यांच्या पक्षास प्रभावशाली स्वरूप 
पऊच शकले नाहीं. दुसरें असं कां, वेदांचे अपोरुषेयत्व वगरे गोष्टी 
पशाच ठेवून, फार काय, मीमांसकांप्रमाणेंच वचनांचा आधार घेऊन: 

स्वपक्षाचं-समर्थन.क्ररण्याचा --प्रयत्व केलेला आहे. धर्म 
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पुरुषबुद्धीला गम्य नाहीं हें तत्त्व देखील त्यांनीं अमान्य केलेलें नाहीं. 
अशा परिस्थितींत त्यांच्या विरोधास महत्त्व न यणे स्वाभाविकच आहे 
शत्रूकडून दारुगोळा विकत घेऊन किंबहुना शत्रृकडीळ कांहीं संनिक 
भाडयाने पदरीं ठेवून त्यांच्या सहाय्याने लढण्याचा प्रयत्न करण्या- 
सारखंच हे झालें. मीमांसकांनीं किंवा निवघकारांनी ही पद्धांते गेल्या 
दीड हजार वर्षांत इतकी सुसंबद्ध केली आहे कों तिच्या वांधणींत 
कोठेही विस्काकितपणा नाहीं. एकावरून दुसरा, दुसऱ्यावरून तिसरा 
याप्रमाणं सिद्धान्तांची माछिका उभी करून त्यांनीं आपल्या सिद्धान्तांस 
इतका भव्यपणा आणिलला आहे को, त्याकडे पाहाणाराची दृष्टि एक- 
दम शुंग होऊन जाते. इतक्या सुसंबद्ध इमारतीचा पाया कच्चा असेल 
या गोष्टीची त्याला कल्पनाही येत नाहीं. त्यामुळें मीमांसापद्धतींतील 
खरे दोष कोणाच्याच लक्षांत सहसा येत नाहींत. कित्येकांच्या सूक्ष्म 
दृष्टीमुळें ते त्यांच्या लक्षांत आळे तरी ते लोक ' त्या पायावर एवढी 
इमारत वांधली गेली आहे तेव्हां एवढें काम फुकट कसं दवडावें ' या 
भीतीने आपल्या चिकित्सक बुद्धीचा सुरुंग त्या इमारतीस लावूं इच्छित 
नाहोंत. याम्रमाणं मुख्य पायाच्या बाबतींत कोणाचंच जावं तसं लक्ष 
गेलेले नाहीं. मुख्य पाया कायम ठेवून एखादी खोली पाडली किंवा 
एखादी नवी भिंत घाळून नवी खोली तयार केली तर तेवढ्याने 
इमारतीच्या स्वरूपांत फारसा फरक पडत नाहीं. अशा तऱ्हेच्या अनेक 
कारणांमुळेचः मागे सांगितलेला विरोध परिणामकारक होऊं शकला 
नाहीं. मीमांसापद्धतीचा कच्चेपणा खरा तिच्या पायांत आहे ही गोष्ट 
लक्षांत धेऊन कोणी; तो सुधारण्याचा प्रयत्नच केला नाहीं. शब्दावर 
नव्ह तर शास्त्रीय सिद्धान्तावर धमाची उभारणी केल्याखेरीज खरी 
धर्मसुधारणा होणें शक्य नाहीं. आजपर्यंतच्या विरोधकांनी असले 
शाखीय विवेचन केलेलें नाहीं. आणि हच त्यांच्या अयशस्वितेचें कारण | 
होंयः वेदांपासूनः तोः वायुपुराणापर्यंत- जो' विरोधः मागील प्रकरणांत | 
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दाखविलेला आहे तो शास्त्रीय प्रणालीवर अधिष्ठित होता यांत शंका 
नाहीं, पण ता प्रणाली पुढ आणण्याचाही या पण्डितांनीं प्रयत्न केला 
नाहीं. याप्रमाणे वर उपास्थत केलेल्या दोन प्रश्नांपैकी पहिल्या प्रश्नाचे 
उत्तर पाहून झाले. आतां दुसऱ्या प्रश्नाकडे वळू 

स्रीसमांसाशासत्राचा इतिहास 

मीमांसाशाख्राचा इतिहास नीट लक्षांत घेतल्यानेच मीमांसकांनीं 
शब्दास महत्त्व कां दिलें याचा उलगडा होणें शक्य आहे. म्हणून 
मूळ सूत्रकार जामोने, भाष्यकार शवर स्वामी, तसेच वार्तिककार 
कुमा!रेळभट्ट यांनीं कसकस शब्दाचे महत्तव वाढविले आहे तें पाहू. 

मीमांसासूत्रांचा मूळ उद्देश 

धमशाख्रांत हली ज्या तऱ्हेने श्रातिस्मृत्यादेप्रमाणांचा उपयोग केला 
जातो त्या तर्‍हेनें त्यांचा उपयोग व्हावा म्हणून मीमांसासूत्र निर्माण 
झाली असं दिसून येत नाहीं. “ अथातो घमजिज्ञासा ' “ चोद्ना- 
लक्षणोऽर्था धभेः ? हीं दोन सूत्रें अगोदर आलेली असलीं आणि या 
सूत्रांत धम असा शब्द आलेला असला तरी तीं सूत्रें धमशास्त्रकारांनी 
सांगितलेल्या सव धर्माचें: लक्षण करण्याकरितां आहेत असे दिसून 
यंत नाहीं. प्राचीन वाङ्मयांत धम शब्दाचा यज्ञयाग एवढाच अर्थ 
विवक्षित असल्याचे दिसून येते 

समिघानः सहस्नजिदम्न धमाणि पुष्यसि । ऋ. सं. ५।२६।६ 

या वाक्यांत “घमाणि' असा शब्द आलेला असून त्याचा यज्ञादि क्रिया 
असा सायणाचायानीं अथ केलेला आहे. या ऋचत अभीला उद्देशून 
तू आमचे धम वाढवितोस असं म्हटले आहे. यावरून धम म्हणजे 
अभिसाध्य क्रिया असाच अर्थ निष्पन्न होतो 


तान घमाण प्रथमान्यासन्‌ ऋ. स. १।१६४।९० 


या.उछेखांतही यज्ञ हाच प्रथम धर्म होता असें म्हटलेले. आहे. अर्थात. 
१३ 
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ओत यज्ञयागांस घ्म म्हणण्याची प्रथा जुनी आहे असँ दिसून येते. सूत्रांचा 
सर्व रोख पाहिला तर हे वेदिक यज्ञयागरूपी ध्म व्यवास्थत सिद्ध व्हावेत 
एवढाच दिसून येता. स्मृति आणि शिष्टाचार यांचे त्या सूत्रांत वर्णन 
आहे खरें, पण तें हल्लीं ज्यांना आपण स्मातधम म्हणतों त्यांचे समथन 
करण्याकारितां नव्हे, तर वेदोक्त यज्ञसंवंधी कर्मात त्यांचा संबध येतां 
म्हणून. वेदांतील यज्ञयागांसंबंधीं केवळ वेदांतच वणन आहे असें नाहो; 
तर स्मृति आणि श्रौतसूर्वरे यांमधूनही वणन आहे. तेव्हां वेदिक 
विधींस हीं विधाने साह्यभूत समजावी काय £ तसंच वेदिक आज्ञां 
यांचा विरोध आल्यास काय करावे? असा प्रश्न उपास्थित होणें स्वाभाविक 
होतें; म्हणूनच त्या ग्रंथांचा सूत्रांत विचार केलेला आहे. शिष्टाचाराचाही 
त्याचकरितां विचार केलेला आहे. सूत्रांचा सुख्य रोख याप्रमाणे 
केवळ वेदोक्त यज्ञयागांकडे असल्यामुळेच सूत्रांतीळ दुसऱ्या अध्याया- 
यासूनच्या सर्व विवेचनांत केवळ यज्ञयागांसंवंघींच विचार केलेला 
आहे. त्यांत इतर स्मातविषय स्वतंत्रपणें मुळींच आलेला नाहीं. श्रुति, 
स्मृति व शिष्टाचार या तीन प्रमाणांचाच विचार सूत्रांत असून आत्म- 
तुष्टि या प्रमाणाचा नुसता उलेखही त्यांत नाहीं तो याचमुळे. मीमांसा- 
सुर्वे लिहितांना केवळ यज्ञाविधीस सुसंगत प्रणालि दाखविणे हेंच ध्येय 
जैमिनीपुर्ढे असल्यामुळे मामांसासूनांमध्ये सवे प्रकारच्या ध्मोना उप- 
योगी पडेल असा विचार करण्यांत आलेला नाहीं. यज्ञाविधीचे विवे- 
चनांत पुरुषबुद्धीचा तसंच इष्ट प्रयोजनांचा संबध येण्यासारखा नस- 
ल्यामुळे या. विषयाचे त्यांत विवेचन नाहीं. त्याबरोबरच हेही लक्षांत 
उेबेले पाहिजे कीं सूत्रांमध्ये तकाचा किंवा पुरुषबुद्धीचा कोणत्याच 
तऱ्हेचा विचार नाहीं. त्यांत तकाचे खण्डनही केलेले नाहीं. तसेच 
सर्व घर्म-श्रुतिस्मृतिपुराणोक्त-वेदार्नच कळतात असेंही सुत्रकारांनी 
म्हटलेले नाहीं. चोदनेनें ( वेदाजने ) सांगितला असेल तो घर्म होय 
असे सूत्रकारांचें म्हणणें आहे. यावरून .' स्वर्गाची . इच्छा असणारा 
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यज्ञ करावा ;“ नेहमीं अभिहोत्र होम करावा ? वगेरे आज्ञांत कर्तव्य 
म्हणून वेदांने सांगितलेल्या ` यज्ञ ' आणि “ अभिहोत' या गोष्टी धर्म 
आहेत असं ठरेल, पण तेवढ्यावरून इतर ( वेदांत ज्यांचा उलेख 
'नाहीं अशा असगोत्र असमानप्रवर अशा बधूवरांमधीळ विवाह वगेरे ) 
गोष्टी धमं नव्हेत ही गोष्ट कशी सिद्ध होते १ ' वेदांत सांगितला तो 
'घम ' या सूत्रांतून प्रत्येक धम वेदाक्तच असतो हा अथ निघु शकत 
-नाही- तो अथ जवरदरस्तीने काढण्याकारितां | यो थमः स चोदना- 
लक्षणः › असा त्या सूत्रांचा अन्वय लावून ' प्रत्येक धम वेदाजञेन सांगि- 
.तलेला असतो ' असा आभिग्राय अलीकडील मीमांसक त्या सृत्रांतन 
काढतात. पण ही निव्वळ जबरदस्ती आहे. हा अथ वरील सूत्रांतून 
निघत नाहीं. धर्मात शब्दाचे अवास्तव महत्त्व वाढविण्याकरितांच 
'मागाहूनच्या मोमांसकांनीं आडमाग स्वीकारून तो अथ सूत्रांवर लादलेला 
आहे ही गोष्ट लक्षांत घेतली तर सव घम वेदोक्तच आसतात हो 
"गोष्ट सूत्रावरून सिद्ध होत नसल्याचे दिसून येतं. फार काय, सव धर्माचे 
विवेचन करणें हा सूत्रकारांचा उद्देशच नव्हता हे ही यावरून दिसून 
येईल. या मीमांसेस #अध्वरमीमांसा असे म्हणत असत; तेहा याच 
कारणामुळे होय ! या मीमांसेचा उपयोग प्राचीन काळीं काय समजत 
असत हें पुढील शोकावरूनही कळून येते: 
६ घर्भे प्रमीयमाणे तु वेदेन करणात्मना । 
इातिकतेव्यताभागं मीमांसा पूरायिष्यति ॥ ' 

मीमांसेचे प्रयोजन सांगणाऱ्या शोकांत या “ वदांवरून धम समजून घत 
असतां इतिकतव्यतेचा निणेय मीमांसा करत ' असं म्हटल आह 
हा झोक विशेष लक्षांत घेण्यासारखा आहे. मीमांसेमुळे धम ठरचवितां 


> Do dE ae es SE 
` # अध्वर म्हणजे यज्ञ, मीमांसा म्हणजे विचार, मिळून यज्ञाचा विचार 


असा अथ [नष्णन होतो 
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येतो असं यांत म्हटलेलं नाही. तसंच फक्त वंदावरूनच सव घेन 


कळतात असंही म्हटलेले नाहीं. या कोकांत एवढेच सांगितलं आहे 
की; वेदावरून अमुक क्रिया धर्म आहे असे कळून आल्यावर ती क्रिया 


कशी करावी, त्यांत प्रधान कोणतं, गाण कोणते, अग कोण आणे अगी 

कोण हें ठरविण्यास मीमांसा उपयोगीं पडते. उदाहरणाथ, “ ज्योतिषटो- 
सेन यजेत स्वगकामः '--स्वगाची इच्छा असणाऱ्यान ज्यातएामयागः 
करावा-असे वेदवाक्य आहे- यावरून ज्योतिष्टोम स्वगाच साधन आहे 
हें कळन येतें. पण तो ज्योतिष्टोम कसा करावा हँ मात्र कळत नाहीं 

अर्थात्‌ ज्योतिशेमामध्यें किती मुख्य याग आहेत व त्या प्रत्येकाची अंगे 
कोणती वगरे जाणण्याकरितां कांहीं साधन पाहजे. हं साधन मीमासा- 
सूत्रांत उपलव्ध होतें. श्रुति, लिङ्ग, वाक्य, प्रकरण वगरे प्रमाणांच 
याचकरितां मीमांसासूत्रांमध्यं विवेचन आहे. या सव गोष्टी लक्षांत 
घेतल्या म्हणजे पू्यमीमांसासूच्रांचा मूळ अभिप्राय लक्षांत येता. वदान 
एखादा याग धम आहे असे ठरविल्यावर त्याचीं अंगोपांगे ठरवून 
त्यांतून यज्ञप्रक्रिया सुसंगतपण कशी निघते ह दाखांबेण हाच मूळ 


सूत्राचा उद्र हाता. चाळू समन्वयपद्धताची या सूत्रावर रचना हाइल- 


याची सू्रकारांस मुळींच कल्पना नव्हती 
सनातनधमप्रदीपक्रारांची संमाति 
धर्मनिर्णय €__ ९ क्रियानिर्णयाथ CN 
।थ मीमांसाशात्न अवतरलेले नसून यज्ञप्र 
त अवतरळंछ आहे ह आमच मत सनातनधमभ्रदीपकारांसही मान्य 
आह. ते म्हणतात-- 
“ सिद्ध धमोनुशासने तदेव धर्मनिणायकस्वेन ` समाद रणाथम्‌ः 
इति युक्तम्‌ । धमातुशासनकाळे तु पुराणेतिहदासाद्यनुरोधेन पूवमेव 


'श्वंमो निर्णयः। तत्र च निणये मीमांसा नातीवोपकुयात्‌। तस्याः 
आह्ाणादि वाक्याथनिधोरणमात्रोहेशेत . प्रवृत्तत्वात्‌ । सा याज्ञिकः 


संकेतविज्ञानाय दढमुपकरोतीति सत्यम्‌ । ” स. धः प्र. पः १३३ 
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सनातनधमेम्रदापकारांनी मीमांसाशाख्राचा ठरविलेला हा उपयोग सभ 
पंडित प्राञ्जळपणे मान्य करतील तर सनातन वैदिक धर्मानुयायांवर 
त्यांचे फारच मोठे उपकार होतील ! असो. याप्रमाणें मूळ मामांसासूनन 
व मीमांसाशा्र हा प्रचलित धमनिणयाथ अवतरलेलीं नव्हतीं हे पाहून 
झालें. आतां भाष्यकारांकडे वळूं 
शवरस्त्रामीच भाष्य 

शबरस्वामांचे भाष्य पाहिछे तर त्यांत मात्र स्मात धमाचा उलेख 
आढळून येतो. तसंच धम शब्दमूलकच असल्याविषयींही त्यांचा 
आग्रह दिसून येतो. पण त्यांनाही दृष्टाला अजिवात फाटा दिलेला 
नसून स्मृर्तीमध्ये कांहीं दृष्टाथ वाक्यं असून कांहीं रुढिमूलक असल्याचे 
त्यांनीं मान्य केलेल आहे. तसंच श्रतिविर्द्ध वचनं प्रमाण मानं नयेत 
असा शवरस्वामांचा सिद्धान्त होता. अथात्‌ वचने किंमलक आहेत 
हं ठरविण्याकरितां कां होइना, धमशाख्रांत चिकित्सक दृष्टीची आवझ्य- 
कता आहे अस त्यांच मत हातच ! तकाची निंदा त्यांनीही 
'नाहीं. उलट अप्रमाण वाक्ये ठरविण्याकरितां कां होइना, तर्काचा 
आश्रय करण्याकरितां त्यांनीं संमातिच दिलेली आहे. शुत्युक्तधमामध्ये 
सात्र त्यांनीं तकाचा प्रवेश केल्याच दिसून येत नाहीं. शबरस्वामींच्या 
बिवेचनांत स्मातथमांचा उछख आहे. यावरून सव धमात शब्दाचे 
प्रामाण्य मानल पाहिजे ही कल्पना शबरस्वार्मीच्या काळांत पुढ आली 
असं म्हणावयास हरकत नाहीं. शबरस्वामांनीं श्रुतीच्या आज्ञांस फार 
मान दिलेला दिसून येतो. स्मृतींच्या आजञांस मात्र त्यांनीं इतके महत्त्व 
दिलेले नाहीं. याचें कारण असें दिसतें कीं) सूत्रकाराहून शबरस्वामीच 
ध्येय थोडं निराळं होतें सूत्रकारास केवळ वेदोक्त क्रियाकलापांचाच 
विचार करावयाचा होता; पण शबरस्वामींस वैदिक. तसेच स्मात- 
थर्मालाही चांगला आधार देऊन उज्ज्बळ रूप आणावयाचे होतें. 


आवरस्त्रामींनीं बोद्धांचे खण्डन केलेले आहे. यावरून बोद्धानंतरच 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


१९८ 


त्यांनीं भाष्य लिहिले ही गोष्ट सिद्ध होतें. बोद्धांच्या ह्यास परत- 
विण्याकरितां वैदिकांनी ज्या अनेक चळवळी सुरू केल्या त्यांतच 
आपल्या घर्मास संघटित स्वरूप देणे हैं एक होतं. अशा वेळीं धर्माचा 
पाया कशावर ठेवावा हा विचार सुरू होऊन सवानुमतं वेदांसच पसंत 
करण्यांत येणें स्वाभाविक होतं. तसेच निराळ्या कारणांस्तव कां होइना, 
मीमांसासूत्रांमध्य वेद्‌, स्मृति आणि आचारांच विवेचन आलेलेच होतें 
यो सव गोष्टींचा परिणाम असा झाला कीं, या अपेक्षित संघटनेची 
माळ सूत्रकारांनीं उत्पन्न केलेल्या यज्ञमीमांसेच्याच गळ्यांत पडली. 
आणि सूत्रकारांची अध्वरमीमांसा पुढ धर्ममीमांसा वनली ! शवर- 
स्वामींनी स्मातघमात मीमांसकांच्या प्रणालीस जरी आश्रय दिलेला 
असला तरी तो केवळ सोईच्या दृष्टीनेच होय. शाब्दाचाच धम- 
निणयांत विचार असावा, त्याच्या संमतीशिवाय धमनब्रृक्षाचं एकही पान 
हाळू नये वगरे हेतु त्यांत सुळींच नव्हते. 
कुमारिलभट्रांच वातिक 
कुमारिलमट्टांच्या वार्तिकांत मात्र पुरुषबुद्धीस बहिष्कार आणि 

शब्दाचा बडेजाव विशेष ख्पानें दिसून येतो. त्यांनीं कित्येक ठिकाणीं 
हैतुकांची म्हणजे धर्मात पुरुषबुद्धीचा प्रवेश करणारांची निंदा कडक 
शब्दांत केलेली आहे. ते म्हणतातः-- 

* रागद्वेषमदोन्माइप्रमादाळस्यळुब्धताः । 

क वा नाऱ्रक्षितु शक्याः स्मृत्यप्रामाण्यहतवः ॥ 

अदुष्टेन हि चित्तेन सुलभा साधुमूडता । 

दुष्ठमूळत्वळाभस्तु भवत्याशयदोषतः | 

रोकायातिकमूखोणां नेवान्यत्कम विद्यते । 

यावत्किचिददृष्टाथ तदृष्टार्थ हि कुर्वते ।। 
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तस्माझोकायतस्थानां धर्मनाशनशाळिनाम्‌ । 
»_ A __ ७ ९ 
एबं मीमांसकः काय न मनारथपूरणम्‌ | तन्त्रवा. १. ३. २- 


अ्थ--ज्यांमुळें स्मृतिवाक्ये अप्रमाण ठरतील अशा राग, द्वेष, मद्‌? 
उन्माद, प्रमाद, आलस्य, लोभ वगेरे दोषांची कोठें कल्पना करतां 
येणार नाहीं ? ( वस्तुस्थिति अशी आहे कां) स्वतःचे अन्तःकरण 
शुद्ध असेल तर स्मुतीचें मूळ वरील मनोविकारांत नसून वेदादिकांतच 
आहे ही गोष्ट कळून येईल ! स्मृतीचें मूळ दोषांत आहे असं जे वाटते 
त्याचें कारण स्वतःच्या अन्तःकरणाचाच दोष होय........चावीक मतार्चे 
अनुसरण करणाऱ्या मूखोस दुसरा उद्योगच नसतो. जे जें कांहीं अह- 
टाथ असेल तें दृष्टाथच ( ऐहिक सुखाकरितां ) आहे असें ते म्हणतात- 
८ म्ह्णून असल्या धर्मनाशक नाखिकांच्या नादीं लागून मॉमांस- 
कांनी त्यांचे समाधान करण्याच्या फंदांत पडू नये. ( तात्य स्मू्तीतीछ 
क्रियाकलाप जरी केव्हां केव्हां दृष्टाथ वाटले तरी ते तसेच आहेत असे 
मीमांसकांनीं मानूं. नये व लोकांस सांगूही नये. नाहींतर धरम_नषट 
होईल. ) 

या उताऱ्यामध्ये तकाची निन्दा, कारणें दाखवून, कुमारिलमद्टांनी 
केली आहे. आणि या निन्देवरूनच कुमारिलमझ्टांच्या काळची परिस्थिति, 
त्यांच्या पुरुषबुद्धीवरीळ रागांचे कारण व शब्दावरील फाजील भक्ताचे 
प्रयोजन कळून येतं. बौद्धांच्या मताचा समाजावर त्यावेळीं पगडा वसला 
होता, इतकेच नव्हे तर, वेदिक धर्मावर वाटेल तसे आक्षेपही सुरू झाले 
होते. वेदांतील व त्यानन्तरच्या स्मृतींतील वाब्मयांत ज चातुवण्य व 
तत्संबंधी आचार तसेंच श्रेष्ठकनिष्ठत्वाचं वर्णन आहे ते केवळ हेषा-. 
मुळेच म्रतिपादिलेलें आहे, तसेच मांस राजरोस खातां याव म्हणूनच 
याग सुरू केले गेले, अशा तऱ्हेचे विवेचन सुरू होऊन वेदिकधमाबइ 
अनादर उत्पन्न केला जात होता. ही आपत्ति टाळण्याकरितां कुमारेळ- 
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सट्टांनीं शब्दावर जोर देऊनं वेदिक धर्मास बळकटी आणण्याचा प्रयत्न 
केला. तकोस प्रवेश दिल्यास वाटेल ते स्वकप्रोलकल्पित हेतु लादून 
लोक धमीची विटंबना करूं लागतील म्हणून कुमारलमझ्टांनी तकास 
अजिबात फांटा द्या असा आग्रहपूवक उपदेश केला. त्यांच्या काळची 
परिस्थिति लक्षांत घेतल्यास त्यांनीं शब्दावर जोर दिला हें वरं केले 
असंच दिसून येईल ! 

कुमा रिलभट्टांची कामगिरी 


चातुवेण्य, चातुराश्रम्य वगेरे वोदिकधर्माचीं तत्त्व कुमारिलभझ्टांस 
मान्य होतां. त्यांचं शास्रीय पायावर व्यवस्थापन करण्याची महत्त्वाची 
जबाबदारी कुमारिलभट्टांनीं आपल्या अंगावर घेतली होता. समाजशास्त्र, 
मानसशास्त्र वगेरेचा आधार घेऊन त्यांनीं ही घडी वसाविण्याचा प्रयत्न 
केला असता तर तं तेव्हां शक्य झालें नसतें. कारण या शास्त्रांची वाढ 
च प्रचार त्या काळीं विशेष नव्हता. चिकित्सावृत्तीपेक्षां ग्रश्रद्धा 
आणि विभूतिश्रद्धा यांचेच त्या काळीं महत्त्व होते. बुद्धाचे विभातिमत्त्व 


कोणत्या थरास गेलेले होतें ब त्या काळची तर्कसरणी कशी होती हें 
लक्षांत यावे म्हणून वोदधयंथाचाच येथें परामर्श घेऊं 


“ तदेव प्रकृतिशान्त नि:स्वभावे तथागते सर्वप्रपञ्चातीते मन्द- 
बुद्धितया शाश्वताशाश्ववादिकिया नित्या 5नेत्यास्तनास्तिठून्याशन 
सर्वेज्ञासवेज्ञादिकया कल्पनया, 


्रपञ्रयन्तिः ये बद्ध प्रपञ्चातीतमव्ययम 
* त प्रपञ्चङ्वताः सवं न पद्यन्ति तथागतम्‌ | 


तमित्थविधं तथागतं स्तोस्रेक्षितमिध्यापरिकहपमळमाङिनमान- 
सतया विविधेरभूतैः परिकरपविशोषैये. बुद्धं अगबन्तं प्रपञ्चयन्ति 
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ते स्वकेरेव प्रपश्चेहेताः सन्तस्तथारातशुणसमृद्धेरत्यन्तंपरोक्षुवर्तिनो 
| भवान्ति । ततश्च शवभूता एतास्मिन्‌ प्रवचने न पद्यन्ति तथागतं 
| जात्यन्धा इवादित्यस्‌ । माध्यमिकब्वात्तिः पृ. ४४८ प्र. २२ 


| आध्यामिकश्चात्ति नांवाच्या प्रासेद्ध वोद्धमतप्रातिपादक ग्रंथांतील हा 
' उतारा पाहाण्यासारखा आहे. यांत बुद्धास किंवा तथागतास ' प्रकृति- 
शान्त ? ¦ निःस्वभाव ! ¦ सबप्रपञ्चातीत ! अशीं विशेषणे दिलेलीं 
असून त्या सवथा अचिन्त्य बुद्धाबद्दळ जे अनेक प्रकारच्या खोट्या 
कल्पना करून त्याच्यावद्दळ विचिकित्सा करितात ते तथागताचे खरे 
स्वरूप जाणण्यास अपात्र आहेत असं म्हटलेले आहे. तथागताचं हे 
' केलेले बणन व त्याची विचिकित्सा करणारांची केलेली ही निन्दा 
लक्षांत घेतली म्हणजे बुद्धाचे महत्त्व त्या काळीं कोणत्या थरास 
'पोंचलेळं होतें हें कळून येण्यासारखे आहे. बुद्धाच्या अचुयायांप्रमाणंच 
 जेनमतानुयायीही वेदिक ऋषींवर टीका करीत असत. न्यायविन्दूमध्ये 
 कपिलादिक असवज्ञ होते हं सिद्ध करणारा पुरावा आलेला आहे तो 
येथे पाहण्यासारखा आहे. 


: असवज्ञाः कपिलादयो5नाप्ता वा } . अविद्यमानसवेज्ञताप्तता 
 लिक्ञभूतप्रमाणातिशयशासनत्वादिति । .... यः सवेज्ञ आप्तो वा 
स ज्योतिज्ञानादिकसपदिष्टवान्‌ । तद्यथा- क्रपभवधेमानादि: । 
| न्यायबिन्दुः ३. १३.१ 


टोका--क्रषभो वर्धमानश्च तावादी यस्य स ऋषभवर्धेमानादि- 
| दिगम्बराणां शास्ता सर्वज्ञ आप्तश्च । 
' यामध्ये ‹ कपिलादिकांनीं सर्व शाख्रांवर ग्रंथ लिहिलेले नाहींत म्हणून ते 
' सवश नव्हते; याच्या उलट दिगंबरसंप्रदायानुयायी ऋषभ) वधमान 
ज्योतिष बगेरेही सांगितलेले असल्यामुळे ते सवज्ञ असल्याचें 
सिदध होते? असं म्हटलेले आहे. या दोन:उताऱ्यांवरून आयधमाच प्राति- 
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स्पर्धी या धर्मावर कशा रीतीनें हछे चढवीत होते हें लक्षांत येईल, 
ग्रतिपक्षी सर्वस्वी तर्कप्रधान होते अशांतला भाग नाहीं. वेदांएवर्जी 
बुद्धाचा किंवा जिनाचा उपदेश ते राह्म मानीत असत एवढाच फरक. 
बाकी अंथग्रामाण्य मानणं त्यांसही टळत नव्हतंच. 

ग्रथप्रामाण्याचेच त्या काळीं याप्रमाण महत्त्व असल्यामुळे आपल्या 
धर्माचे महत्त्व वणन करतांनासुद्धां कुमारिलमट्टांस अ्रंथप्रामाण्यावरच 
जोर द्यावा लागला. त्यांनीं या कारणांमुळेंच इतर ( पुरुषबाद्धे, इतिहास 
वगेरे ) गोष्टींकडे लक्ष न देतां वेद व स्मृति या ग्रंथांचे प्रामाण्य कस 
सिद्ध करितां येईल याच एका गोष्टीकडे आपले बुद्धिसामथ्ये वेचून 
अथप्रामाण्यास मोठें महत्त्वाचे स्थान प्रात करून दिलें. सूत्रकारांनी 
सुरू केलेल्या यज्ञमीमांसेचा थोडा विस्तार करून त्यांत स्मातधरम 
बसाविण्याची जी खटपट शबरस्वामींनी केवळ त्रोटकपणं केळी होती 
तिलाच विस्तृत स्वरूप देऊन अनेक ग्रमाणांचा समन्त्रय करून एक 
तात्पर्यं काढण्याची पद्धत त्यांनीं स्पष्ट स्वरूपांत दाखवून दिली. अशा 
प्रकार सव परिस्थिति लक्षांत घेऊन कुमारिलभट्टांनी समन्वयपद्धतीचा 
पाया बळकट केला व तिचें स्वरूप निश्चित केलें. ( आत्मतु्टीचे विवेचन 
मूळ याच वर्तिकांत सांपडते. ) कुमारिळभड्टांची ही कामागिरी, त्या 
काळाची पारिस्थिति लक्षांत घेतल्यास, खरोखरच महत्त्वाची ठरते यात 
शंकाच नाहीं. पण त्याचंच आज अंधानुकरण करणें मात्र शहाणपणा 
ठरणार नाहीं. मीमांसकांनी शब्दास कां महत्त्व दिलें या प्रश्ना 
उत्तर आतां या इतिहासावरून वाचकांच्या ध्यानांत येईल. 

कुमारिलभट्टांपयेत सर्वांनी जो मामांसाशाख्राचा आश्रय क. 
तो याम्रमाणे समर्थनीय ठरतो. तसंच त्यांचे गंथ निरानिराळ्या ४ 
पूर्तीकरितां आहेत हीही गोष्ट दिसून येते ! त्यावरून सध्यां समन्वर्ष 
पद्धतीच्या पुरस्कत्योनीं ज्या तऱ्हेने मीमांसाशाख्ाचा आधार 
आहे ती तर्‍हा कुमारिलमट्टांनीं विशिष्ट .अडचर्णात पडल्या 
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अंगीकारिली हें दिसून येत. पण तशी कांहीएक अडचण नसतां पुढ-- 
च्या निबंधकारांनी या पद्धतीच अवास्तव स्तोम माजवून तिचा सवत्र 
उदो उदो सुरू केलला आहे. समन्वयकारांचे हैँ मत मूळ सूत्रकारांस" . 
तसेंच शबरस्वामीस तर मान्य नव्हतेच पण कुमारिलभइ्ही ` 
या बाबतींत बरेच निदांषी ठरतात. त्यांनीं कांहीं शिष्टाचार अप्रमाण 
|रब्रिलेले आहेत ( प. ११८). यावरून त्यांचा विवेक जागृत 
| शिता हें दिसून येते. पण अलीकडील समन्वयपद्धतीचि पुरस्कर्ते 
|तर सर्वस्वी रूढीचे दास वनलेले आहेत. येन केन प्रकारेण रूढींच 
| समर्थन करावें हाच त्यांचा हेतु असल्याचे दिसून येते. पित्याच्या 
॥स्रात आणि मातेच्या पांच पिढ्या विवाहसमयीं वज्य मानाव्या असा 
|र्मशा्राचा स्पष्ट आभिप्राय असतां पराशरमाधवांनीं नसते पांडित्य 
| शिए्टाचाराच्या नांवाखाली त्या स्मृति अप्रमाण ठरविल्या 
| आहेतः वास्तविक शिष्टाचारावरून स्मृतींचा अथ लावण मामांसा- 
| ग्णाळीस मुळींच धरून नाहीं. यामुळं असा स्मृताचा अथ लावण 
| अगदीं अयोग्यच होय ! पण रूढिसमर्थकांस त्याचें काय होय? 
पराशरमाधवांनीं रूढीस मान तुकवून मामाच्या मुलीशी लझ करणे 
| शाख्शुद्ध ठरविलं आहे. मूळ जमिनीने यज्ञम्राक्रेयेकरितां काढलेल्या 
| सूत्रांचा हीं असा उपयोग होत असता 
याप्रमाणें पूर्वीचे मीमांसासूत्रकार जमिनि तसंच भाष्याकार शबर 
| सामी आणि वार्तिककार कुमारिलभट्ट यांच्या मनोवृत्तीत आणे अला- 
| कडीछ रूढिपरतंत्र निबंधकार यांच्यामध्ये जमीन अस्मानाचे अतर 
| असल्यामुळं त्या सर्वास एकाच मापानें मोजून सर्वाचेच एकदम खण्डन | 
करण योग्य नाहीं. आणि जर या समन्वयपद्धतीच्या पुरस्कत्योनीं 
| पठे मत सूत्रकारांपासून सवास मान्य आहे अस म्हटलं नसते तर 
| भाम्हांसही सव मामांसाञाख्राबर शस्त्र उगारण्याचें फारसं प्रयोजन पडळ 


; परंतु जेव्हां सत्य बाजूस सारून समन्वयपद्धतीचं पुरस्कर्ते 
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८ आपण च र्मामांसक' एकच आहांत असं जनतेस सांगू लागले 
तेव्हां आम्हीही त्यांच्या इच्छेखातर त्या सवास मीमांसक असं म्हणून 
त्यांचे खण्डन केळं. आहे. पण आमचा ` विशेष राख खऱ्या प्राचीन 
मामांसाशा्रावर नसून समन्वयपद्धतोच्या पुरस्कत्या निवधकारांवर | 
आहे हं मार्मिक वाचकांच्या लक्षांत येईलच. (पू. १० पहा. ) 
घेमानेणेयांत शब्दाचे महत्त 
घर्भनिणय करीत असतां शब्दाकडे लक्ष देऊं नये असं आम्ह 
अनेक वेळां या ग्रंथांत दाखवून दिलेलं आहे. याचा अथ कोणीं असा 
समजू नये कां, घमांत शब्दाचे विलकुळ महत्त्व आम्ही मानीत नाहा 
घमोत शब्दाचेंही महत्त्व कांहीं कमी नाहीं. म्युनिसिपालिटी, लोकलवोइ 
- वगेरे सार्वजनिक संस्थांमधील सर्व कामें शब्दाच्याच जोरावर चाठ- 
लेली असतात. अमका मनुष्य सभासद्‌ आहे किंवा नाहीं, अमक्याचे 
अधिकार काय हें सर्व केवळ लिहिलेले कागद पाहूनच ठरवावे लागतं 
अत्येक वेळीं तत्त्वाचा विचार करून नियम ठरवून वागू म्हटळ तर 
कोणतेच काम वेळेवर नीट न होऊन सवच अव्यवस्था माजेल ! या 
अडचणींतून बाहेर पडण्याकरितां या सव सस्था एखादा कायदा अगा 
द्रच बनवून ठेवून मग त्याप्रमाणें वागतात. धमांचीही गोष्ट अशा 
आहे. प्रत्येक वेळीं धमीचा निर्णय प्रत्येकानं करीत बसणें इथश्ही नाहीं | 
आणि शक्यद्गी नाहीं. म्हणून धर्माचरण करितांना लिहिलेल्या थारे 
नियमांचाच आधार घेणें हितावह होय. या दृष्टीनें मीमांसकांनीं शब्दात 
[दिलेलें महत्त्व अगदींच चुकीचं आहे असं म्हणतां येणार नाहीं 
या नियमांच्या मागें तात्त्विक विचारांची पाश्वभूमिका असते ही ग” | 
मात्र विसरून चालणार नाहीं. मीमांसकांनी व निवधकारांनीं या प | 
भूमीचा विचार अजिबात सोडून दिला हे बरें केलें नाहीं. घर्मशार्स 
-कारांनीं तात्त्विक व्रिव्रार:करून्र-नियम ठरवावे; आणि एकदां 
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| ठरविल्यावर मग ते आचरणांत आणतांना मात्र त्या नियमांस: 
पमाण मानूनच वागाव ह डाचत हाय. धमशाख्राच्या अभ्यासकांनी. - 
नियम ठरवावे आणि इतरांनी ते अमलांत आणावे हाच खरा मार्ग. 
ए आज पहावें तों सवच शब्द पाळणारे ! नियम बनविणारे कोणीच: 
गही. शब्दाला महत्त्व देण्यांत मीमांसकांचा मूळ हेतु काय होता हें वर 
दाखाविठेंच आहे. पुरुषबुद्धीस फांटा द्यावा असा वास्तविक त्यांचा हेत . 
व्हता. अनन्यगतिकतेमुळच त्यांस शब्दाचा आश्रय घ्यावा लागला... 
आणि हेच मॉमासकार्च खर हहत हाय. याचा पुरावा त्यांनीही: 
इमसुधारणा घडवून आणलेली आहे ही गोष्ट देऊं शकते. 
मीसांसकांची धर्मसुधारणा 
मीमांसकांचें शब्दापेक्षा धमसुधारणेकडेच कसें लक्ष हातें हें आतां ` 
बीट पाहू. मीमांसक हछांच्या नेवघकारांप्रमाण शब्द्प्रामाण्यवादी असते ` 
तर त्यांनी घमसुधारणां केली नसती; पण मीमांसकांच्या ग्रंथांकडे पाहि- 
त्यास त्यांनीं धमसुधारणिचा प्रयत्न केल्याच दिसून येतें. हें नीट लक्षांत 
यावे म्हणून येथ एक दोन उदाहरण पाह्ू-- 


| देशविशिष्ट आचार त्या त्या देशांतच धर्म म्हणून पाळले जात. - 
प॒तिकारांनींही या रूढीचीच री ओढून देशविशिट आचारांचंच सम- 
| न केलेले आहे. पण अशाप्रकारे वेगवेगळ्या रूढी धम्य मानल्या जाणें ` 
| र नव्हे असे वाटनच कीं काय, मीमांसकांनी एकमताने असं ठरविछँ 
।भाह का, अशाप्रकारे निरनिराळ्या देशांत निरानेराळं घम मानण चूक | 
| हयः एका ठिकाणीं जो घम म्हणून ठरला तो दुसरीकडे अधम ठरल्यास | 
|षार्मिक ऐक्यास बाध येईल असं वाटूनच कीं काय, सगळें आचांर | 
| त्र धर्म्य मानावे असा नियम मीमांसकांनीं घालून दिलेला असवा 
(प. मी. १. ३. ७ ) तसेंच निरानिराळ्या वेदांच्या शाखांमधून अभिः ` 
शिम, सोमयाग वगेरे यंज्ञयागांचे पुनःपुनः वर्णन आलेले आहे. या. 
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स शाखांमधील हीं कर्मे एकच असून एका शाखतीलळ अगं | 
दुसऱ्या शाखेत घ्यावयास हरकत नाहीं असं मीमांसकांनीं ठरविठेह. 
आहे- ऋ्बेदी आणि यजुर्वेदी यांचीं आपापसांत भांडण लागू नयता 
` , दृष्टीने हा सिद्धान्त किती उपयुक्त आहे ! वादेकांमध्य परस्परसहू 
कारिता वाढावी म्हणूनच मीमांसकांनी ही खटपट कठी असावी 
कुमारिछमट्टांनी तर फारच मोठी सुधारणा घडवून आणली. श्रु 
'विरुद्ध स्मृती प्रमाण मानाव्या असें त्यांनां आग्रहानं प्रातिपादेळे आहे 
चास्तावेक वेदांचा मान राखावयाचा तर वेदाविरांधी समाति अप्रमाण 
मानल्याखेरीज गत्यन्तरच नाहीं. पण हो सरळ गाएह। क॒मारेलभद्वंगी 
मान्य न करण्यांत त्यांचा सुधारणेचा हेतूच कारणीभूत झाला असावा. 
वेदांतील सवच आज्ञा उपयुक्त असतीळ असं नाह. अशा वेळा एखाद 
चांगली सुधारणा एखाद्या स्मृतिकारान सुचविळी तर ती केवळ ब 
विरुद्ध आहे एवढ्याच कारणास्तव त्याज्य ठराचण डाचत नाहीं असं 
वाटनच त्यांनीं श्रुतिविरुद्ध स्मृतीहि प्रमाण मानाव्या असा सिद्धान्त 
सांगितला असावा. घमसुधारणेच्या दान या मताचा उपयांग कणा 
.होतो तें पहा. वेदांमध्ये ( ते. सं. ६. ५. ८ ) स्त्रियांस दाय गाही 
.( अदायादीः) असें स्पष्ट म्हटलेले आहे. याच्या उलट स्मातिकारागी 
-त्यांस दायभाग मिळूं शकतो असे वणन केलेल आहे. आतां 
विरुद्ध स्मति जर अप्रमाण तर या स्मृति अप्रमाणच ठरणार ! पण 
होणें समाजविघातक आहे. ख्लियांस दायभाग न मिळाल्यास 
गैरसोय कशी दूर होणार ? हैँ लक्षांत घेऊनच स्मृतिकारांनी वेद्वि | 
नियम अमळांत आणिले. त्यांस वेदाविरोधी म्हणून पुनः हरताळ फार 
योग्य नव्हे हैँ जाणूनच कुमारेछमड्टांनीं त्या स्मृतीचे प्रामाण्य पुत 
-प्रस्थातित केळं असाव. असो पा 
या प्रकरणाच्या आरंभीं उपास्थित केलेल्या दोन्ही प्रश्न 
पाहून झालीं. त्यांवरून मीमांसकांनीं शब्दास महत्त्व कां दिले ह ४ | 
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| आल्यावांचून रहाणार नाहीं. त्यावेळच्या श्रद्धाप्रधान काळांत ग्रंथभ्रामा- 
| ण्याची कांस धरून जें ध्येय गाठले गेलें तेंच या चिकित्साप्रधान काळांत 
| गांठावयास शा्रीय प्रणालीचाच आश्रय केला पाहिजे. मीमांसकांच्या 
बेळीं वेदश्रद्धा रूढ होती तिचाच फायदा घेऊन त्यांनीं धर्गस्थापना 
केळी हें त्यांच्या बुद्वेमत्तेचे लक्षण होय; पण या चिकित्साग्रधान काळांत 
शास्रीय पायावर धर्माची उभारणी न करितां शब्दांचे बंड माजाविणें हा 
आपला मूखपणा होइल. म्हणून प्राचीनांनी धर्माची उभारणी कोणत्या 
` तत्वावर केलेलो होती हेंच आतां लक्षांत घेतलें पाहिजे. हें तत्त्व नीट- 
लक्षांत यावें म्हणून येथें प्रथम घमाचे लक्षण काय याचा बिचार केला 


| याहिजे- 


ज स्र 
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प्रकरण बारावे. 


वबम 


धमाच लक्षण आर्ण फळ 


चालू समन्वयपद्धाते किंवा मीमांसापद्धाते कशी अनेक प्रकारच्या 
दोषांनी भरलेली आहे, तसंच तिला परपरचा आधार कसा नाहीं हूं 
आपण यंथवर विस्तारानं पाहले. आतां पुन्हां मीमांसकांचे खण्डन 
करण्याचें कारण नाहीं असे सकृद्दशनीं कोणास वाटेल; पण मीमांसकांर्ना 
आपल्या सिद्धान्तांची उभारणी करतांना आणखीही कित्येक गोर | 
गृहीत धरलेल्या अहित. त्या गृहीत कृत्यांच्या आधाराने ते । धर्माचे 
फळ प्रत्यक्ष नाही ' असं प्रातिपादन करीत असतात. धमाच फळ या 
ग्रमाणं पुरुषबुद्धीस गम्य नाहीं असं ठरल म्हणजे धमाच्या कामांत 
युरुषबुद्धीला ढवळाढवळ करण्याचा आधिकार नाहीं हें आपोआप | 
सिद्ध होऊन तकाला गचांडी मिळते. मीमांसकांनीं जे धमाचे लक्षण 

लं आहे तंच अशा खुबीने केलेलं आहे कीं, तें मान्य करतांष 
तकाचा व्यथपणा आपोआपच सिद्ध होतो. म्हणून या प्रकरणांत 
मीमांसकांनीं केलेले घमांचे लक्षण ब ठरविलेले धमाचे फळ कितपत 
बरावर आहे त प्रथम पाहून मग धमाच खरं प्राचीन लक्षण व फॅढ 
विचारांत घेऊ | 

प्रथम या दोन विषयांसंबंधीं मीमांसकांचे काय मत आहे तें लक्षात 
यावं म्हणून त्यांचे मत पाहू. मीमांसकांचे या वात्रतींत पुढीलम्रमार्ण 
म्हणणं आहः-- 

' धार्मिक प्रदेशांत तकोस वाव नाहीं असं ज आम्ही म्हणतों त 
आमच्या मनांत तर्काबद्दळ-पुरुषबुद्धीबद्दळ-कांही द्वेष आहे म्हणून 
नव्हे, तर त्याला या प्रदेशांत कांहीं करतां येणें शक्‍य नाहीं म्हणूनच 
होय. श्रुति सांगते “ याग केल्याने स्वग मिळतो, आतां यांत तर्क 
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| वाव आहेच कोठें ? याग हें स्वगाचे साधन आहे ही गोष्ट तर्क कशी' 
सिद्ध करूं शकेल ? धर्मात तर सव असल्याच. गोष्टींचा समावेश होतो! 
ज्या क्रियांचे फळ प्रत्यक्षादि प्रमाणांनी. कळन येते त्यांकडे लोकांची 
प्रवात्ती आपोआपच हात. म्हणून अशा गोष्टी सांगण्याकरितां वेदाची व 
धमशाखाची आवस्यकता नाहीं. पण ज्याचे फळ तसे कळन येत नाही 
तर केवळ श्रृतिस्म्रतिग्रेथांवरूनच ठरवितां येतें त्या क्रियांसच धर्म 
असे म्हणतात. “ यज्ञ करावा, दान करावें, तप करावें, ' असें धर्भ- 
शास्र सांगते. या क्रियांपासून काय निष्पन्न होणार ? फायदा तर 
बाजूसच पण धन व शाक्ते यांचा अपव्यय मात्र दिसून येतो. म्हणून 
तक किंवा पुरुषबुद्ीस थमानेणय करतांच येण शक्य नाहा असं आम्ही 
म्हणतों. धर्माचें लक्षणच मुळी ' वेद्बोधितेटसाधनताको धर्मः ! 
असं आहे. म्हणजे * वेदान जीं कर्म इष्प्राप्ीची साधने म्हणून 
जाहीर केलेली आहेत तींच थम होत ' असे धमाचे लक्षण आहे 
आतां हें धर्माचें लक्षण लक्षांत घेतलें म्हणजे पुरुषबुद्धीस किंवा तकास 
वाव राहिला कोठें ? ” मीमांसकांच्या या मताचा विचार करावयाचा 
तर येथें तीन प्रश्न उपास्थित होतात ते असेः-- 

१ धर्माचें मीमांसकांनीं केलेळे लक्षण वरोवर आहे काय? 
२ धर्माचें फळ केवळ परलोकांतच भोगावयाचें असतें काय ? ( घर्मा-. 
चे दृष्ट फळ नाहीच काय १ ) | 
| ३ धर्मात पुरुषशुद्धीस मुळींच वाव नाहीं काय ¦ | 
` या तीन प्रश्नांपैकी शेवटच्या प्रश्नाचा विचार पुढील प्रकरणावर सोपवून 
| पहिल्या दोन प्रश्नांचाच येथें विचार करण्याचे योजले आहे. प्रथम, 
| धमाच्या लक्षणाचा विचार करू 

| चादनाळक्षणाऽथ' घः म्हणज ¦ वद्‌ ज्या फायद्याच्या गोष्टी करा- 
| वग्मास सांगतो तो धर्म होय ? अशी जेमिनीनें धर्माची ब्याख्या केलेली 
| १४ 
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असून तीच हीं सर्वत्र रूढ झालेली आहे. वर मीमांसकांचे मत 
देतांना । वेद्बोधितेष्टसाधनको धमः › अशी जी व्याख्या आलेली 
आहे तिचाही हाच अथ आहे. या व्याख्येप्रमाणे कोणतीही क्रिया 
चन उराबयाची तर ती वेदानें करण्यास सांगितलेली असली पाहिजे व 
इष्टसाधन म्हणजे स्वतःचे इच्छित प्रास करून देणारी-म्हणजे फाय- 
द्याची-पाहिजे. आतां येये असा प्रश्न येतो कीं एखादी गोष्ट फाय- 


द्याची ( इष्टसाधन किंवा अर्थ ) आहे हें कशावरून ठरवाबयाचं ! 


वेदांत केवळ धम्थच गोष्टी सांगितलेल्या असत्या तर वेदांत सांगितलं 
आहे म्हणून ती गोष्ट इष्टसाधन म्हणजे फायद्याची आहे असे कदा- 

चित्‌ म्हणतां आळे असतें. पण वस्तुस्थिति तशी नाहीं. वेदांत धर्मा- 

बरोबरच अघर्भविषयकही आज्ञा आहेत हें. स्वतः मीमांसकांनींच कबूल 

केलेले आहे. बऱ्या वाईट दोन्ही प्रकारच्या गोष्टी वेदाने दाखवून 

दिलेल्या आहेत.# त्यांपेकीं हितकारक किंवा इथ कोणती हैं पुरुप- 
बुद्धीनेच ठरवावे लागतें: अमुक कर्म श्रेयस्कर आहे. कीं नाहीं है 
तीचा आधार घेतल्याशिवाय कसे ठरेल ? तात्पय, या लक्षणानें धर्म 
हा केवळ शव्दावरूनच कळतो हैं सिद्ध होत नाहीं. पण पुष्कळ लोक 
हें लक्षण केवळ शब्दावरूनंच धर्मे कळतो हें दाखविण्याकरितांच आहे 
असे समजतात. म्हणून मुद्दाम हें विवेचन करीत आहो. वास्तविक 
केवळ वेदावरूनच धम कळतो असे जर जोमिनीचें मत असते तर 
त्यानें नुसत “ चोदनालक्षणो धमः ! असे म्हटलें असतें. ज्या अर्थी 
त्यानें तसें न म्हणतां लक्षणांत ' अथ ? हें पद घातलेले आहे, त्या 
अर्थी कोणतीही गोष्ट घम ठरावयास ती वेदने सांगितलेली आहि 
एवढेच पाहून चालत नाहीं तर ती इच्छित विषयांस प्रास करून देणारी 
आहे किंवा नाहीं हेंही पाहिलें पाहिजे असा जोमिर्नांचा अभिप्राय दिसता 
NTR Ss re ENS 
% उभयमिह चोदनया लक्ष्यते अर्थोऽनर्थश्चेत । शा. भाष्य १,१९ 
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| काणतीहा गाट इष्टसाथधन किंवा हितकारक किंवा फायद्याची 
आहे किंवा नाहीं हे केवळ वचन पाहून ठरवावे असं कोणी म्हणेल तर 
तं अशक्य आहे. उदाहरणाथ ¦ अभोपोमीये पशुमालभेत ' हेच वाक्य 
घ्या ! ह्या वाक्यामध्ये ` अभीषामद्वताक पशूचे आलभन ( हनन ) 
करावे' अस सांगितलें आहे. परंतु त्याच्या विरुद्ध असलेल्या वाक्यांत 
“मा हिंस्यात्‌ सवांमूतानि ' म्हणजे ‹ कोणत्याही प्राण्याची हिंसा करू नये 
अशी आज्ञा आहे. आतां या दोन आज्ञांपेकी खरी आज्ञा कोणती £ 
जर दुसरी आज्ञा धम्थ असेल तर पहिल्या आजेप्रमाणें वर्तन करणे 
अधम्य ठरेल. या दोन वचनांचा समन्वय करतांना प्राचीनांत मत- 
भेद पडलेले आहेत. मीमांसकांच म्हणण असं आहे कां जरी दसऱ्या 
बचनांत सवच हिंसा त्याज्य ठरविछेल्या असल्या तरी ज्या अर्थी 
वेद्च दुसरीकडे अभ्नीषोमदेवताक पशूची हिंसा करावी असें सांगत 
आहे त्या अर्थी ' मा हिंस्यात्सर्वाभतानि ' या सामान्य विधानाचा 
संकोच करावा. म्हणजे हें वचन जरी यथाश्रत सवच हिंसांचा 
निषेध करात असलं तरी त्याचा अथ तसा न घेतां ' वेदान सांगे- 
तलेल्या हिँसांखेरीज दुसरी कोणतीही हिंसा करू नये ! असा घ्यावा. 
या मीमांसकांच्या मताविरुद्ध सांख्याशाखज्ञांचे मत आहे. ते म्हणतात, 
“ जर्थ विरोध असेल तेथेंच संकोचाचा प्रश्न उपस्थित होतो. परंतु या 
:दोन वाक्यांत विरोधच नाहीं. : मा हिंस्यात्‌ ? वगेरे वाक्यामध्ये हिंसा 


'केस्यास अनर्थ प्रास होतो एवढेंच सांगितलेले आहे आणि ' अझी 


समीय पशुमाळभेत यांत तर कंबळ अझ्ीषॉमीय पशुची हिसा यज्ञास 
(ऋतूस) आवश्यक आहे (कारण ती क्रतूचे अंग आहे) एवढेच दाख- 
'बिठेळें आहे. त्या हिंसेपासून अनथ प्राप्त होणार नाहीं अस त्यांत 
"सांगितलेले नाही. एकच गोष्ट क्रतूळा उपकारक पण अनर्थोत्पादक 
असू शकते. तात्पय, या दोन वाक्यांत परस्परविरोधी विधान नसल्या- 
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मुळें अझीषोमीय पशूची हिंसा केली पाहजे असं ठरत नाहीं.% 77 
केवळ वेदानें सांगितलं म्हणूनच जर अभोषामीय पशूची हिंसा करणे 
धर्म्य ठरत असेल तर ' ञ्येनेनामिचरन्‌ यजत्‌ ' असंही वेदानेच 
सांगितलेले -असल्यासुळें श्येनयाग करून अभिचार करण देखील धम्य 
ठेरल ! तात्य, मीमांसकांचे हें धर्माचें लक्षण निःसंदिग्ध धर्मनिर्णयः 
करण्यास असमथ आहे. तसंच केवळ शब्द पाहून मनुष्य प्रवृत्त होत 
नसल्यामुळे प्रवृत्तिशास््राच्या दृष्टीने हे लक्षण कुचकामाच ठरत 

जुन्या वाङ्मयांत जीं धर्माची लक्षणे सांगितलेली आहेत तीं धर्माच्या 
फळांवरून केलेलीं असून तीं फळ एंहिक म्हणजे या लोकांत प्राप्त 
होणारी आहेतः दष्टफळाचं विवेचन केल्यास धर्मात पुरुषबुद्धि शिरेल 
ब सवत्र अव्यवस्था माजेल एवढ्याच भीतीनं हा प्राचीन संप्रदाय 
सोडून मीमांसकांनीं शव्दाची कांस धरली आणि धमाच इष्टफळ नाही 
अशी ग्वाही देण्यास सुरवात केली; पण ह सव चुकीचे आहे. 


` भ्रमाचं फळ केवळ अदृष्टच आहे असं नव्हे तर धमाची फळ इष्टी. 


असल्यामुळें पुरुषबुद्धीचा प्रवेश धर्मात होणे अपरिह्याय आहे. प्राचीनः 
वाङमयांतील लक्षणे याच कारणास्तव फळांवरून केलेली आहत- 
मीमांसकांच्या लक्षणाशी याप्रमाणे धमाच्या फळाचा संबध असल्या 
मुळे धर्माचे फळ ब लक्षण यांचा या प्रकरणांत एकदमच विचार करणें 
आवस्यक झालं आहे. म्हणून आतां प्रथम धर्माचें ऐहिक फळ आहे 
कीं नाहीं हें पाहून मग लक्षणाचा विचार करूं. ( या प्रकरणाच्या 
आरंभीं ज तीन प्रश्न उपस्थित केलेले आहेत, त्यांपैकीं दुसऱ्या प्रश्नाच: 
उत्तर पाहू. ) 
SDN क क्क आ > ० ० 0. स्य 
क माहिंस्यादितिनिप्रेधेने हिंसाया अनर्थहेतुभाबो ज्ञाप्यते न त्वक्र 
त्वर्थत्वमपि; अग्नीषोमीयं पञ्॒मालमेतेत्यनेन वाक्येन च पञाहिसायाः क्रत्वः 
शत्वमुच्यते नानर्थहेतुत्वामाबः ... ०-० .०५न चानदेतुत्वक्रतूपकारकत्वयोः 


कश्नद्वरोधोऽस्ति । सां. त. कौ. २ 
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- बेदांत कांहीं कमे दृ्ाथ आहेत याची कबुली स्वतः. 'कुमारिल- 
अट्टांनींच दिलेली आहे. के RE 
_.---हुन्ति पिष्यादि दृष्टं कमे सहस्रशः । 
दृष्टाथ विहितं चेदे-..... . ॥ 


= 


असे म्हणून वेदांतील कांहीं धार्मिक क्रिया दृष्टाथ आहेत ही गोष्ट 
त्यांनां कबूल केलेली आहे. कुमारिलभट्टांची ही कबुली अर्थातच तित- 
कौशी सरळ नाहीं. परतु कुमारिलमड्ांपूर्वीच होऊन गेलेल्या शवर- 
स्वार्मानीं मात्र धर्माचें दृष्ट फळ असल्याचें उघडपणे कबूल केलेले आहे. 
ते म्हणतातः-- - 


 प्रत्युपस्थतानियमानामाचारागां दष्टाथेत्वादेव प्रामाण्यस्‌.... 
....तेन ये दृष्टार्थास्ते तत एव प्रमाणम्‌ । ' 


या वाक्यांत ज्या शिष्टाचारांचें फळ प्रत्यक्ष दिसून यते ते त्या दृष्टी- 
जेंच प्रमाण मानावे असें त्यांनीं कबूळ केलेले आहे. यावरून थुति- 
त्युक्त प्रत्येक क्रिया अदृष्ट फळाकरितांच आहे हं अलीकडील मत 
त्यांस मान्य नव्हते ही गोष्ट सिद्ध होते. 

चाणक्याने तर : सुखस्य मूलं ध्मः '-धर्म हे सुखाचं मूळ आहे- 
असें सांगून सुख हेच धर्माचे फळ असल्याचे सांगितले आहे. यावर 
कोणी कदाचित्‌ स्त्रगौतील सुखच त्याला त्या ठिकाणीं अभिम्रेत होत 
ऐहिक नव्ह्ते असें म्हणेल तर ते खरे नाही. तसें असतें तर लागलीच 
त्याच्यापुढे -“ घर्मस्य: मूलमथः * हें सूत्र न. येतां.' धर्मस्य मूळं थुतिः 
असे यावयास पाहिजे होते. यावरून चाणक्यास वरील सुत्र ठिहितांना 
पारलौकिक सुख अभिगेत नव्हते हे. दिसून येईल ! “ धमहींने कुतः 


क 


सुखम्‌ ? ( दक्ष, ३, २४.) या वचनावरूनही हेंच सिड शीतः... 
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न्यायभाष्यकार वात्स्यायनांनीं तर मन्त्रत्राह्मणात्मक वेद, इतिहास 
आणि पुराणें, तसेच धर्मशा्न यांचे प्रतिपाद्य बिषय निरानिराळे आहेतः 
असं दाखवून त्यांत धमशाख्राचा विषय लोकव्यवहाराची व्यवस्था 
लावण ( लोकव्यवहारव्यवस्थापनम्‌ ) हाच आहे असे स्पष्टपणें 
पुढील उताऱ्यांत म्हटलेले आहे 

' विषयव्यवस्थापनाच्च यथाविषयं प्रामाण्यम्‌ । अन्यो सन्त्र 
न्राह्मणस्य वविषयोऽन्यश्चेतिहासपुरागधमशास्जाणार्मिति । यज्ञो मन्त्र- 
ब्राहमणस्य, ळोकवृत्तमितिदासपुराणस्य लोकव्यत्रहारव्य स्थापन 
घमेशास्रस्य ( स्मृतेः ) विषयः । ! न्या. भा. ४.१.६२ 


या उताऱ्यांत वेद आणि इतिहास-पुराणं यांचे अनक्रमे यज्ञ व 
लोकास्थितिवणन हे विषय आहेत असे प्रथम दाखवून नंतर : लोकांच्या 
अनेक व्यवहारांची व्यवस्था लावून ते सुरळीत चालतील असं करणें ? 
हा घमशाक्राचा विषय आहे असे म्हटलेले आहे. हा उतारा लक्षांत 
थतल्यास समाजांत उत्पन्न होणारे प्रश्न मिटवून त्यांत शांतता प्रस्थापित 
करणें हाच धर्मशास्त्राचा उद्देश वात्स्यायनांस मान्य होता हे कळून येइल 
वात्स्यायन धमार्चे फळ ऐहिक मानीत होते ही गोष्ट यावरून सिद्ध 
हाते. 

धमाच फळ सुख (ऐहिक सुख ) आहे ही गोष्ट दक्षस्मृतांत अधिकः 
स्पष्टपणे दाखविलेली आहे 

सुख वाञ्छन्ति सर्वे हि तच्च धर्मसमुद्धवम । 
तस्माद्धमः सदा काथः सववर्णेः प्रयत्नतः | दक्षः ३.२५. 
अथ--सव सुखाची इच्छा करितात. तें ( सुख ) धर्मापासून उन्न 


' हात म्हणून सव वणांनीं धम आचरावा 


या शांकात सव ( लाक ) सुखाची इच्छा कारेतात असे म्हणन 
तंच धर्माचे फळ आहे असें म्हटलेले आहे यावरून ऐहिक अनुभवास 
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येणारेंच सुख धर्माचे फळ असल्याचें सिद्ध होतें. कारण पारलौकिक 
सखाची सव लोक इच्छा करीत नसतात 
सुखाथोः सबेभूतानां मताः सत्रा: प्रवृत्तयः । 
खं च न विना धमात्‌ तस्माद्धमंपरो भवत्‌ ॥ 


या श्षोक्रांतही “ सव प्राण्यांची धडपड सुखाकारेतां असते व ते 
सख धमाखेरीज मिळत नाहीं अस म्हटलेले आहे. ' यांतील प्राणि 
मात्राची घडपड स॒खाकरितां आहे हें विधान लक्षांत घण्यासारख आहे 
कारण त्यावरून ऐहिक सुखच धमाचे ध्येय आहे ही गोट अधिक 
स्पष्टपणे लक्षांत येते. जर पारलौकिक सुखच ग्रंथकारांस अभिप्रेत असते 
तर वरील 'छोकांत * प्राणिमात्राचे सख हें ध्येय आहे ! असे म्हटले 
नसतें. : धार्मिकमनुष्यांचे सख हें ध्येय आहे ' अस म्हटल असत. 
पण ज्या अथी तसं विधान नाहीं त्या अर्थी प्राणिमात्रास हव असललं- 
ऐहिक-सखच धर्माचें ध्येय असल्याचें त्यांस मान्य होते ही गोष्ट सिद्ध 
होते. फार कशाला ! ऐहिक सुखच नव्हे तर ऐहिक सुखाची साधने 
देखील धमानेंच प्रात होतात हें महाभारतांतील व्यासांनी आपल हात 
वर करून उच्चारिलेल्या : धर्मादर्थश्च कामश्च ' या घोषणेवरून सिद्ध होत 
अथ आणि काम या दोन पुरुषाथांची सिद्धे घमोने होते अस त्यांत 
स्पष्टपणे विधान केलेलं आहे. 

भगवद्गीतेत तर नाऽयं लोकोऽस्त्ययज्ञर्य कुतोन्यः ¦ ' यज्ञ न 
करणाऱ्यास इहलोकच नीटपणे लाभत नाहीं मग परलोक कादून मिळ- 
णार ! असा अजुनास प्रश्न केलेला आहे. यज्ञाचे फळ केवळ पर- 
लोकांतच मिळावयाचें आहे असे जर भगवान्‌ श्रीकृष्णांचे मत असतं 
तर त्यांनी असं म्हटलं नसतं 


अश्रद्धया हुतं द॒त्तं तपस्तप्त कृत च यत्‌ । 
असदित्युच्यते पार्थ न च तत्मेत्य नो इह ॥ भः गी. १७ २८ 
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या -छोकांत अश्रद्धेनें केलेल्या यागाचें, दानाचे आणि तपाचेही परलोकी 
तसंच या लोकींही फळ मिळत नाहीं असे म्हटलेल आहे. यावरून 
यज्ञ, दान. तसंच तप यांचेही. ऐहिक फळ असल्याच भगवन्तांस मान्य 
होते असँ स्पष्टपणें दिसून येते. 
आतां यावर अशी शंका येईल की, वर जीं उदाहरणे दिलेलीं आहेत 
त्यांत जरी दृष्ट फळांचा उछेख असला तरी त्यावरोवरच अदृष्ट फलां- 
चाही कोठें कोठे उल्लेख आहे. या दोन फलांपेकीं दृष्टफल पुरुपवर्द 
कळण्यासारखें असल्यामुळे त्यावावतीत तुम्हांला फिरवाफिरव करतां 
येइल; पण त्यामुळें अदृष्ट फळास म॒कावें लागेल त्याचे काय ? धर्माच्या 
अदृष्ट फळाच्या वावतींत पुरुपवुद्धीस लुडव॒ड करण्याचा अधिकार नस- 
ल्यामुळे, जोपयत धर्माचे पारलौकिक फळ अमान्य केलें जात नाही 
तोंपर्यंत प्रत्यक्ष फळाकडे गोणत्व येऊन पुरुषवद्धीस धर्माच्या राज्यांत 
वाव मिळणेंच शक्य नाहीं. तात्पय, धमोचें केवळ दृष्टच फळ आहे-अदृ् 
फळ नाहींच--असं सिद्ध केल्याशिवाय वचनप्रामाण्याचें महत्त्व कमी 
होणार नाही, असा या आक्षेपाचा आशय आहे. या आक्षेपाचा आतां 
विचार करू 
या आक्षपांत दोन गोष्टी शृहीत धरलेल्या आहेत. एक धमाच्या 
ऐहिक व पारळाकिक फळांमध्ये विरोध असूं झाकत! ब दुसरी या दोन 
फळांपेकी पारलोकिकास मुख्यत्व असून एंहिकास गाणत्व आहे. पण या 
दोन्ह समजुती स्वकपोलकल्पित आहेत. कारण त्यांस कोणताच आधार 
सांपडत नाहीं. मीमांसकांनीं किंवा निवंधकारांनी नीट पुरावे देऊन हे 
मुद्दे सिद्ध केठले नाहींत. | 
धमशास्राकडे पाहिल तर तीन प्रकारच्या फळांचीं कर्मे सांगितलेली 
दिसून येतात तां अशी 
: .-१ केवळ अदृष्ट फळाचाच उल्लेख असलेलीं, ,.. 
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२ दृष्ट व अदृष्ट दोन्ही प्रकारच्या फळांचा .उछेख असलेलीं; 

३ केवळ दृष्ट फळांचाच उल्लेख असलेलीं. 
र्‍या तीन प्रकारच्या कर्माचे व त्यांच्या फळांचे वणन करतांना स्मृति- 

रांनी अमक फळ प्रधान व अमुक गोण असं कोठेच म्हटलेले नसल्या- 
मुळे दृट फळास गांणत्व देऊन अदृष्ट किंवा पारळाकिक फळासच प्राधान्य 
दिलें पाहिजे असें सिद्ध होत नाहीं. तसंच दान्ही प्रकारच्या फळांचा 
कित्येक ठिकाणीं एकत्र उछख येतो हे वर दाखविळच आहे ते लक्षांत 
घेतलं म्हणजे दोन्ही फळांत विरोध आहे ही गोष्ट स्मृतिकारांस मान्य 
नव्हती हेंही सिद्धच होतें. तात्पये, वरील दोन्ही मुद्दे शातः सिद्ध होत 
नसल्यामुळें वरील आक्षेप ननिमूळ ठरतो. 
इष्ट फलाच महत्त्व. 


धर्मशा्राचा नीट विचार केला तर या दोन वावतींत स्मृतिकारांचा 
अभिप्राय प्रचालित समजतीच्या अगदी बिरुद्ध होता असं दिसून येते 
चरील तीन प्रकारांपेकी पहिल्या प्रकारचीं कम प्रत्यक्ष व्यवहारात अड- 
चण येत असेछ तर करूं . नयेत असें स्मृतिकारांनीं स्पष्टपणें म्हटले 
आहे. हें - कसे ते लक्षांत यावें म्हणून येथें ज्यांचे दृष्ट फल मुळींच 
नाहीं अशा कमोचा प्रथम विचार करूं : [ 

वर जे तीन प्रकार दिळंले आहेत त्यांपैकीं पहिल्या प्रकरच्या कर्मोत ' 
सोमयागाचा अन्तभीव होतो. या सोमयागाच केवळ अदृष्टच फळ 
आहे व हा नित्य असल्यामुळें प्रत्येकाने केलाच पाहिजे असा धर्म- 
शाख्नकारांचा अभिग्राय आहे. स्मृतिकार जर केवळ अध्थ्प्रथान थम 
मानणारे असते तर त्यांनीं दृष्ट निमित्ताची याबाबतीत तरी पवां केली 


नसती. पणः व्यावहारिक अडचण असल्यास, फार काय एका वर्षास 
पुरण्याइतकी शिधासामुग्री असली तरी सोमयाग करूं नये असं स्मृति 
कारांनी या बाबतींत आपलें मत दिलेलं. आहे 
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जैवार्षिकाधिकान्ना यः स सोमं हि पिर्बोहजः । याज. १. १२४ 
्रेवार्षिकान्नः प्रयब्दे सोमेन यज्ञेत। विष्णुः 

हीं याज्ञवल्क्य व विष्णु यांचीं वचने अगदीं स्पट आहेत. मनून तर 
स्वतःजवळ द्रव्य अल्प असतां जर एखाद्यान सोमयाग केछा तर 
यजमानास त्याचें फळ मिळत नाहीं असं स्पट (अ. ११ छो 
मध्यें ) म्हटले आहे. अत्येत आवश्यक अशा वोदेक सोमयागास 
देखील तो अल्पद्रव्य यजमानान केल्यास त्रास हॉइळ-त्यास एहिक 
दुःख भोगावी लागतील-म्हणून स्मृतिकारांनी याप्रमाणे मनाइ केली 
आहे. मग ज्या क्रियांपासून केवळ दृष्टच फळ मिळतात, तसंच ज्या 
पासून दोन्ही प्रकारचीं फळें मिळतात त्या क्रिया प्रत्यक्ष फळांकडे लक्ष 
देऊन कराव्या असं स्मृतिकारांस मान्य नव्हत, असे कसं म्हणतां 
येईल ? स्मृतिकार पारलोकिक सखदःखांपेक्षां ऐहिक सखदःखांस अधिक 
किंमत देत होते ही गोष्ट अनेक पुराव्यांनां सिद्ध करतां येण्यासारखा 
आहि. संध्येचेंच उदाहरण घ्या ! संध्येचे घमशा्रकारांनीं किती महत्त 
सांगितलेले आहे ? संध्या न केल्यास विग्र अशुद्ध होतो; इतकेच काय, 
पण संध्या न करणारास शुद्राप्रमाणें बहिष्कार घालावा असे स्पष्टपणे 
स्मतिकारांनीं म्हटलें आहे. जर अदृ फलापुढें ऐहिक सव गोर्श 
स्मृतिकारांस तुच्छ वाटत असत्या तर या संध्येला त्यांनों कांही लोकि 
अपवाद सांगितलं नसते. पण 

राष्रश्षोभे नूपक्षोमे रोगात अय आगत । 

देवाम्नाद्विजसूपानां कार्य महति संस्थिते ।। 

सन्ध्याहानो न दोषोऽस्ति यतस्तत्पुण्यसाधनम्‌ । 

आचारमूषण 


या वचनांकडे पाहिलें तर उळटाच प्रकार दिसून थेतो. जमद र्या । 
वचनांत राष्ट्मर्ध्ये क्षोभ उत्पन्न झाला असतां, राजाचा कोप शर्ण 
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| असतां; रोगाची पीडा असतां, कांहीं भय उत्पन्न झाले असतां किंवा 
| देव, आरि, त्राह्मण व राजे यांचें काम करण्यांत गुंतलेला असतां, जर 
संध्या टळछी.तर दोप लागत नाहीं असे स्पष्ट सांगितळें आहे. या- 
| वरून अदृष्ट धमोस स्म्रतिकारांनी करस गोणत्व दिळेशे आहे हें कळन 
येईल. मताबद्दळ पाळावयाच्या सुतकासंवंघान देखील इहलोकाची 
बरीच काळजी केळेली आहे. सपिण्डाच्या मरणाचे सुतक त्राह्मणाने दहा 
किंबा चार किंवा तीन किंवा एक दिवस पाळावे असे मनूने# सांगि- 
तले आहे. या विकल्पांचे कारण सरळच आहे. ज्याच्यामार्गे अनेक 
जवावदाऱथा आहेत त्याने दहा दिवस सुतक पाळल्यास समाजाचें 
नुकसान होइल म्हणून स्मृतिकारांनीं हे विकल्प सांगितलेले आहेत 
“राजाला मुळींच सुतक लागत नाहीं, ‹ राजा तावडतोव शुद्ध होतो कारण 
प्रजेच्या रक्षणःकारितांच त्यानें आयुष्य वाहदैलेले असत ( मनु. अ. ५ 
शो. ९३, ९४ पहा ). या वचनांचाह! हाच अभिप्राय आहे 


मनुस्मृतीचे तसंच इतर स्मृतिकारांचे या वावतांतीळ धोरण पाहिले तरीही 
सवत्र इहलोकांतील सुखदुःखांचीच अधिक पवा केलेली दिसून येइल" ' 


` शङ्ुन्युच्छ् फळमानिन्द्यम्‌ 

आतुरे बाळे पचनाळये च शोच न विचारणीयम्‌ ' 
वाऱ्त्रम्नि सृयेरद्मिमिः स्पृष्टं च मेध्यम्‌ ' 
योषिदास्यं कारुहस्तः प्रसारितं पण्यं च सवदा शद्धस्‌ ' 


| 
वगेरे वेखानस ध. प्र. ४।६ मधील वचनें तसंच 


र 





* दशाहं शाबमाशोचं सपिण्डेषु विधीयते । 

| अर्वाक्संचयनादस्थनां न्यहमेकाहमेब बा ॥ मनु ५.५९ 
। या छोकाबरील टीकेत कुल्छकभड्टानेंही ज्याच्याबर जत्राबदाऱ्या असतील- 
त्याने थोडे दिवस अशोच पाळाबें हें तत्त्व मान्य केळेळे आहे 


| 
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. नित्यमास्यं शुचि खीणां शकुनिः फलपातने । ` 
` अस्रवे च शुचिवत्सः स्था सृगम्रहणे झुचिः ॥ 
सनु. ५. | ३७ 
मक्षिका विप्रषश््छाया गोरः्वः सूयेरञ्मयः । 
रजो भूचायुरामिश्च स्पर्श मध्यानि निर्दिशात ॥!”/ ५. १३३ 
खनियो वृद्धाश्च वाळाश्च न दुष्यन्ति कथंचन । 
-. साजोरश्चेव दुर्वी च मारुतश्च सदा शव: ॥ शसति; 
अड्डिस्तु प्रोक्षणं शोचं वहूनां धान्यवाससाम्‌ । 
प्रक्षाळनेन स्वर्पानामाद्भिः शोचं विधीयते ॥ मनु. ५. ११ 


अशा कित्येक वचने दुष्ट ( ऐहिक ) सोई वाढविणारी दिसून येतात 
तेव्हां स्मृतिकारांना अदृष्ट फलाचीच पवा आधिक होती असं मुळच 
म्हणतां यणार नाहीं. फार काय ऐहिक तोटे सोसून, कुटुंबासब 
देशास त्रास देऊन जर एखादा पारलाकिक धम आचारिला तर त्य 
बद्दल मेल्यावर दुःख भोगावे लागते असं स्मृतिकारांनीं स्पष्टपणें म्हट 
लेले आहे. कुटुंबांतील पोष्यवगाचे योग्य .तें पालनपोषण न कां 
जर म॒ताबद्दळ करावयाच्या थाद्धांत खच केला जाईल तर त्या अगि 


'चेकी मनुष्यास इहरोकीं तसेच परलोकाही दुःखच ग्रा्त होतें आं 


मनून पुढल छांकांत म्हटले आहेः-- 


CN 


भत्यानामुपरोधेन यत्करोत्योध्वेदोहिकम । 
तद्धवत्यसुखादक जीवतश्च मतस्य च || मन॒ ११-१० 


परंतु हछीं धर्माचरणाच्या वावतींत सबत्र उलटाच प्रकार दिसून येती 


' धार्मिक क्रिया करितांना स्वतःच्या समथ्याचा किंवा ऐहिक सु 
'दुःखांचा मुळींच विचार केला जात नाहीं. यज्ञांत पशु मारूं नका 
-सवत्र ओरड चाललेली असूनही खुशाल पशुहिंसा केली जाते 
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| | याचें कारण काय, तर ' यज्ञाचे फळ अदृष्ट असून त्याचा ऐहिक आरडा- 
आरडीशीं मुळींच संवघ नाहीं ' हा निमूल व स्वकपोलकल्यित सिद्धान्त ! 
परंतु हें मत स्मृतेसम्रदायाच्या सवस्वीं विरुद्ध आहे. स्मातिकार 
धर्माचरण करतांना त्याचे ऐहिक पारणाम तसंच बहुजनसंमति यांकडे” 
विशेष लक्ष पुराविळ पाहिजे अस सांगतात | 
अस्वर्ग्यं लोकविद्विष्ट धमेमप्याचरेक्न तु याज्ञ १. १५६ 
'या वाक्यांत याज्ञवल्क्यांनीं लोकांत ज्या धर्माबद्दळ तिटकारा उत्पन्न: 
| झालेला असेल तो शाख्नांत सांगितलेला असला तरी आचरूं नये असं. 
| याच कारणास्तव बजावेलें आहे. तसंच ' दुःख उत्पन्न करणारा किंवा . 
| लोकांत ओरड माजाविणारा धर्म टाकून द्यावा. ? ( धमे चाप्य- 
| सुखादक लोकविक्रएमेवच मनु. ४. १७६). अस सांगून ऐहिक 
दुःखांविषयींचा कळवळा मनून स्पष्टपणे व्यक्त केलेला आहे | 
याप्रमाणें प्राचीन कालापासून आपल्या धर्मात ऐहिक सुखदुः- 
खांकडे आधिक लक्ष पुरविलेले असूनही हछीं त्यास मुळींच 
महत्त्व देऊं नये असं सांगण्यांत येतं. फार काय एखाद्याने ऐहिक गेर- 
सोय दाखवून आमची अडचण दूर होईल असा मागे दाखवा अशी 
याचना केली, तर हल्लीचे धममातण्ड (?) त्याच्याकडे डोळं वटारून : 
म्ह्णतात-* तुला घमोसिन्धु नको आहे, सोयसिन्धु पाहिजे आहे 
| काय १ प्रत्येकाच्या सोइ पाहून . आम्हा जर धम ठरवू लागला तर 
धमाचें केव्हांच वाटोळे होईल ! ' सोर्यासिन्थूशीं घर्मसिन्धूची कशी. 
फारखत नाहीं हें वरील विवेचनावरून ज्यांच्या ध्यानात आळ असर 
| त्यांच्या. लक्षांत या उत्तराचा फोळपणा येईलच ! महाभारतात. 
| याचकरितां ' ऐहिकेन तु वृत्तेन पारतर्यमनुमीयते ? असं म्हणून एहि 
| वास प्राधान्य दिलेले आहे ॒ 
` वरील सोयसिन्धूच्या निंदेंत मुळींच तथ्य नाहीं असे नाही» 
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'र्माचरणाचा प्रत्येकासच स्वाभाविकपणे कंटाळा असल्यामुळे, लहान | 
मुलास शाळेत जाण्याच्या आड जशा अनेक अडचणी उपस्थित करतां 
-येतात त्याचप्रमाणे घमंआड येणाऱ्या अनेक अडचणी दिसणार चत्या | 
महत्त्व यावयाचे म्हटल्यास धमांचरणास केव्हांच अवसर मिळणार | 
नाहीं, असे भय या धर्मसिन्धूच्या तरफदारांस वाटत असल्यासुळेंच हे 
- लोक सोयसिन्धूपासून दूर रहाण्याचा प्रयत्न करतात. परंतु या भयाच 
` निवारण करण्याचा माग सोयीकडे अजिवात दुलक्ष करणे हा नव्हे ह 
` मात्र या लोकांच्या लक्षांत आलेलें . नाहीं. सोयासेन्धूवाद्यांचे म्हणणे 
. त्यांच्या लक्षांत आलेलं नाहीं. वर दिछेल्या वचनांत त्याचा 
- उलगडा आहे. वरील एका वचनांत संध्या टळल्यास दोप नाही 
असं सांगितले आहे खरें पण त्याच्या जवळच ' यतस्तत्पुण्यसाधनम्‌' 
असें म्हणन त्याचें कारण दिलेलें आहे हें त्यांनीं लक्षांत घ्यावे. याचा 
` माथेताथ असा काँ दुसऱ्या एखाद्या नेमित्तिक चांगल्या कमात मनुष 
` गुतलेला असल्यामुळे जर त्याचे नेमले कम ( संध्या करणं वगरे) 
चुकलं तर त्यांत दोष नाही. आळसामुळे किंत्रा दुसऱ्या एखाद्या अगर 
शस्त कारणामुळें जर त्यास संध्या करणें गेरसोइचें वाटळें तर तशा 
रीतीनें झालेला संध्येचा लोप । मतळवसिन्धु ? खालीं येत असल्या 
' मुळे तो केव्हांच क्षम्य मानला जाणें शकय नाहीं. सोयलिन्धु म्हणजे 
मतळवसिंधु नव्हे ही गोष्ट नीट लक्षांत घेतल्यास वरील आक्षेप 
किती चुकीचा आहे हें लक्षांत येईल. आणि घर्भश्ास्नक्रार ऐहिक | 
` सुखदुःखांची आधिक पर्वा कां करीत होते हेंही कळून येईल! 
` धर्माचें पारलौकिक फळ स्म्तिकारांनी नाकारळेडें नाही, तर इहै | 
लोकांत ज्या क्रिया सुखशांतीची समृद्धि करू शकतात त्याच परीका | 
सुख देऊं: शकतात असें त्यांचं मत असल्यामळेच त्यांनीं ऐहिर 
` सुखश्रान्तीची आधिक पवा केलेली आहे. पारलोकिक सोख्यापेक्षी 
-ऐहिक सुखशान्तीला याप्रमाणें आधिक महत्त्व देण्याचें खरें कए 
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अस कीं /स्मातिकारांस मानवीप्रवृत्तीचे पूण आकलन होत. साधारणतः 
अत्यक्ष अनुभवास येणाऱ्या फळाकडेच मनुष्याची प्रवात्ते अधिक 
असते, त्यामुळें केवळ पारलौकिक फरळेच पुढे केल्यास तेवढ्याने मनु 
घ्याची धर्माकडे प्रवृत्ति होणार नाहीं हें मानवीप्रवृत्तीचं इंगित त्यास 
माहीत होते. 
सेलो #स्य सूतभविष्यदनाद्रेण वतेमानोपकाराचुरागात्‌ । 
तंत्रवा. १. २. ३. 
न भूते भाविनि वा तादृशी प्रदत्त योदृश्ची वतमाने । 
` म्हणजे ' मनुष्याची जशी वतमानकालीन फळाविषयीँ तीब्र इच्छा असते, 
' तशी भतकाळीन किंवा भविष्यत्कालीन फळाविषयीं नसते ' हे तत्व 
तर स्वतः कुमारिलमड्गांनींच कूळ केछेले आहे. वतमानापेक्षां भविष्य 
त्कालीन ( पुढे होणाऱ्या ) फळाची जर एवढी उपेक्षा तर पुढल्या 
जन्मांत किंवा परलोकांत मिळणाऱ्या फळाची किती उपेक्षा होईल ? 
आणि अशा प्रकारे उपेक्षा होत गेल्यास धर्माचरणांत जोम कसा उत्पन्न 
होणार ? मानवीप्रवृत्ति व वर दिले तात्विक मत ह दोन्ही लक्षांत 
घेतां दृष्ट फलासच धमविवेचनांत कसे महत्त्व दिलं पाहिजे ह॑ लक्षांत 
येऊन सांप्रत रूढ असलेलें धमाचा केवळ अद्ृशाशांच संबंध जोडणारे 
सत किती चुकीचे आहे हें लक्षांत येईल ! 
श्रतिस्सृतांत इष्ट फलांचें प्राबल्य 
श्रुतींत अदृष्ट फळांेक्षां इट फळांचेंच अधिक प्राबल्य दिसून येते- 
` इतकेच काय तर एका ठिकाणीं 
' “कोदितद्वेद यदयमुष्मिह्लोकेऽस्तिवा न वा ते. सं. ७:२.२- 
असँ म्हणून ‹ परछोकांत आत्मा असतो कीं नाहीं कोणास ठाऊक १ _ 
अशी शंकाही प्रदार्शत केलेली आहे. श्रुति प्रत्यक्षफछांवर जोर देते है 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


EE 


२९४ 


भागं ( वेदांचा उपयोग प्र. ४ `) दिठेल्या किंत्यक सुक्तांवरूनह दिसू. 
येते. जुगार खेळूं नये, मित्रत्याग करू नये, याच आज्ञा त्या त्या सूक्तांतून 
वार्णिलेल्या आहेत; पण तसं करतांना नरकाचे भय न दाखवितां ऐहिक 
दुःखांचेंच वर्णन केलेलें आहे. स्वाध्यायाची ही तशीच गोड आहे. ' स्वा 
ध्यायोभ्ध्येतव्यः' म्हणजे ज्याने त्यान आपापल्या शाखेचे अध्ययन करावे 
असं वेदांत सांगितलेळे आहे. या अध्ययनाचे फळ काय असा प्रश्न 
उपास्थित करून मीमांसकांनीं स्वतःच्या कल्पनेने अनेक फळें त्या विधीस 
देऊं केळी आहेत. मीमांसाशाख्राच्या आरंभीच या स्वाध्यायाध्ययनाच्या 
फळाबद्दळ लांबळचक चची करण्यांत येते. कोणी म्हणतो, एखाद्य 
गुरूला काम मिळणे (आचायत्वसिद्धि) हे त्याचे फळ; तर काणी स्वगो- 
करितां ते करावे असं म्हणतो. या नानाप्रकारच्या फळांचे समथन अनक 
ग्रकारच्या विचित्र कल्पनांच्या कसरती करून करण्यांत येत; व शेवर्ट 
सिद्धान्ती त्या सर्व कल्पना खोट्या ठरवून उत्तर देतो कां, “तुमचे हे पक्ष 
चुकीचे आहेत; तुम्ही म्हणतां त्यांपेकीं एकही अध्ययनाचे फळ नाही 
स्वाध्यायाचा अर्थे कळावा म्हणूनच अध्ययन करावयाचें असते 
एखाद्या ग्रंथाचे अध्ययन त्याचा अथ कळावा म्हणून करावयाच ही 
साधी गोष्ट सिद्ध करण्याकरितां इतक्या लांबचा पछा गांठावा लागग 
ही सखेदाश्चयाची गोष्ट नाही काय? मीमांसकांनीं वेदांकडे प्रांजळपर्ण 
पाहिले असते तर वेदाध्ययनाचें फळ त्यांस कळून आलं असते. शतपथ 
ब्राह्मणांत या संबंधाने विस्तृत विवेचन केलेले असून त्याठिकाणी सर्व 
दृष्ट फळांचेंच विवेचन आहे; ते असेः-- 
अथातः स्वाध्यायप्रशंसा । प्रिये स्वाध्यायप्रवचने भवतो युक्त 

सना भवत्यपराधीन१, अहरहरथीन्साधयते, सुखं स्वपिति । परम 
चिकित्सक आत्मनो भवति, इन्द्रयसयमञ्चैकातमता च प्रज्ञावाड्ियेशी 
लोकपांक्तः.......तस्मात्साध्यायो$््येव्य:। [| 
र MT... शत. ब्रा. ११-९:७-% 
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वेदाने स्वाध्यायाचे फळ. याप्रमाणे विस्तृत आणि खुलासेवार :दिछेकु 
आहे. श्रृतिमाउली सांगते “ नेहमीं स्वाध्यायाचे अध्ययन करीत गेल्याने 

अध्ययन आणि प्रवचन यांविषयी प्रीति उत्पन्न होते, मनःसंयम वाढतो, 

स्वतंत्रपणे जगतां येत, रोजरोज पसा मिळूं लागतो, तो सुखानं झोपी 

जातो, आत्माचाकेत्सक वनतो, इंद्रियसयम वाढून एकाच गोष्टींत रम- 

माण होतां येते, बुद्धि वाढते; यश प्रात होऊन लोकिक उत्कर्ष वाढतो. ! 

हीं सवे फळे किती तंतोतंत पटणारीं आहेत बरें ? अनेक विद्यांनीं 
परिपूण अशा वंदांच अध्ययन नियमितपणे केल्यास यांपैकी कोणते फळ 
प्रात होणार नाहीं ? पण अशा 'सरळ मागॉनें गेल्यास मग आपल्या 
बुद्धीचा उपयोग तो काय असं वाटनच कीं काय मीमांसकांनीं वरील 
विवेचनास अथवादांत ढकलून पूर्वी दाखविल्याप्रमाणे आपल्या पद्रचंच 
प्रयोजन त्या विधीस चिकटवून दिठेळे आहे. मागे वेदांचा उपयोग 
दाखवितांना ( ए. ७६ पहा. ) भरद्वाज ऋषीची कथा दिलेलीच आहे 

त्यांत भरह्वाजानं तीनशं वर्ष मोठ्या उत्साहानं -वेदांचे अध्ययन केलें 
असं म्हटलेले आहे. त्यानें तीनशे वे जें अध्ययन केलें त्याचें कारणः 
त्याला अध्ययनापासून वरीलमप्रमाणं फायदे होत होते हेंच होय. नुसता 
अथ कळावा म्हणून तो बेद वाचीत नव्हता. गायत्रीमन्त्राच्या जपाचह्दीः 
याचम्रमाण ऐहिक फळ वेदांत दिलेलें आहे. गायत्रीमन्त्राचा जप हाः 
श्राह्मणांस फार महत्त्वाचा म्हणून सांगितलेला आहे. या मन्त्रानें .गायः 
चीची ( वेद्मातेची ) स्तुति करण्यामुळे काय फळ मिळते हें . वेदानेंचः 
सागेतठल आहे. वदांतीळ त वाक्य पुढीळप्रमाणः— 


स्तुतो मया वरदा वेदमाता प्रचोद्यन्ती पवने द्विजाता। - '' 
 आयुःएथिव्यां द्रदिणं ब्रह्मवचेसं मह्यं दत्वा प्रयातु जह्मलाकम्‌ ॥ 

` यात ऋषीने. स्वतः केलेल्या स्तुतीचा उलेख करून. त्याच्या मोबदरयांतं 
` पापक्षय किंवा स्वर्ग यांची मागणी न: करितां या. प्राथेवावर आयुष्य 
१५ ; 
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द्रव्य व ब्रह्मतेज यांची मागणी केलेली आहे. हीं सव फळ दृष्टच आहेत 
ही गोष्ट लक्षांत घेण्यासारखी आहे. हे सव पुरावे लक्षांत घेतले म्हणजे 
वेदांस दृष्ट फळांचे फारच महत्त्व वाटत होते हं कळून येईल ! नारायणोप- 
निषदांत दानाचं खाठीलप्रमाण माहात्म्य वर्णिलेंल आहे -- 


दानं यज्ञानां वरूथम्‌ । दक्षिणा लोके दातारं सवभूतान्युप 
जीचन्ति। दाननारातीरपानुदन्य । दानंन द्विषन्ता [मत्रा भव.न्त। 
दाने सर्वे प्रतिष्ठितम्‌ । तस्माद्दानं परमं वदन्ति । ? नारा. उ. ७९ 


अर्थ--दान हें यज्ञांमध्ये श्रेष्ठ आहे. दक्षिणा देणाऱ्यावरच लोकांत 
सवे प्राणिमात्रांची उपंजीविका चाळू असते. दानानं शत्रचा नाश होतो 
दानाने शत्र मित्र वनतात. दानावर सव अवळवून आहे. म्हणून दान 
श्रेष्ठ आहे असं म्हणतात 


र्‍या उताऱ्यांत केलेलें दानाचे वर्णन मागे ( पृ. ७४ पह! ) दिलेल्या क्ग्बेदां- 
'तीळ दानसूक्ताइतके परिणामकारक नसले तरी दृष्टफलाचेंच विवेचन 
करणारं आहे. वर दिलेल्या उताऱ्यांत सवे यज्ञांमध्ये दान श्रेष्ठ आहे 
असँ म्हटलेलं आहे. इतर यज्ञांचे फळ परलोकांत मिळते, पण दानाचे 
फळ या लोकांतच प्रत्यक्ष पहावयास मिळतें. या दृष्टीनेंच दानास श्रेष्ठ 
म्हटलेळ आइ. यावरून'दुसरीही एक गोष्ट दिसून येते ती ही का श्रुतींत 
अत्यक्ष फळाची उपेक्षा तर नाहींच पण अदृष्ट फळ देणाऱ्या कमोपेक्षा 
इष्फळ देणारी कर्म श्रुतीच्या मताप्रमाणे श्रेष्ठ ठरतात. सत्य बोलावें है 
सांगतांना सत्य भाषणाचे फळ कोणतें हें वेदांत दाखविलेले आहे तेही 
पाहण्यासारखे आहे. श्रुति सांगते 


ET s 


“ यः सत्य वदति यथाऽम्निं समिद्ध तं घृतेनाभिषिञ्चेत्‌ ए 
स उद्दीपयति । तस्य भूयो भूय एव तेजो भवति । श्वः श्वः श्रेया 
अवथ योऽनृतं वदति यथाऽग्चिं सभिद्धं तमुद्केनाभिषिज्ञेदेवं स॑ 
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जञाशयति। तस्य कनीयः कनीय एव तेजो भवति । श्वः श्वः पापीयान्‌ 
भवति । तस्मादु सत्यमेव वदेत्‌ । ! शत. त्रा. २.२.२.१९ 


अर्थ--जो ( अभिहोत्री ) खरें बोलतो त्यास त्याचा अझ्नि घ॒तानें 
अभिषिक्त ( शिंपडलेल्या ) अभ्नीप्रमा्णे तेजसी करितो. त्याचें तेज 
उत्तरोत्तर वाढतच जातें. दिवसंदिवस त्याचे महत्त्व वाढत जात. पण 
जो खोटे बोलतो तो पाणी टाकलेल्या अश्नीग्रमाणें नए होतो-त्याचा 
आग्नि त्याचा नाश करतो~त्याचें तेज कमी कमी होत जातें. दिवसे- 
दिबस तो आधिक पापी ( वाईट प्रबृत्तीचा ) होत जातो. म्हणून सत्यच 
"बोलावे. | 
या उताऱ्यांत सत्य भाषणाचें व असत्य भाषणाचे फळ देऊन शेवटीं 
«खरें बोलावें ' अशी आज्ञा केलेली आहे. नसतं “ खरें बोलावें ' 
“ खोटें बोळूं नये ? एवढेंच सांगून काम भागविलठेलं नाहीं. या उताऱ्यांत. 
सत्य भापणाचीं व असत्य भाषणाचीं जीं फळें दिलेलीं आहेत तां 
इहलोकींच मिळणारं आहेत पूवग्रह सोडून विचार केला तर वेदांचे हे 
विवेचन अगदीं वुद्धिआह्य आहे असंच कोणीही मान्य करील ! वेदांत 
असे कित्येक पुरावे आहेतः त्यांतील कांहीं मार्गे चवथ्या प्रकरणांत 


दिळेलेच आहेत. हें सर्व लक्षांत घेतलें म्हणजे वेदांस दृष्ट फळंच आधिक 


मान्य होतीं है सहज लक्षांत येईल ! याप्रमाणें वेदांस इष्ट फळेंच कशीं 


अधिक मान्य होतां हुं पाहून झाले. आतां समृतिग्रंथांकडे वळूं. 


स्मृतिकारांनींही हाच मार्ग पतकरून दृष्ट फळांचैच विवेचन केलेलं 
-आहे. 
आचाणहृभते ह्यायुराचारादीप्सिताः प्रजाः । 


आचाराद्धनप्रक्नय्यमाचारो हम्स्यठक्षणम्‌॥ 
| क मनु. ४. १९६; 


® 
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या ोकांत मनूने. आचाराचीं फळें. सांगितलेला असून तीं. सवे 
( आयुष्यः वान्छित सन्तति) धन, दुःखनाश ) ऐहिकच आहेत. केवळ 
अदृष्टच फळ असेल तर मनुष्याची प्रवृत्ति होणार नाहीं हे लक्षांत 
घेऊन वेदांत व समतीत दृष्टफलं देण्याचा प्रयत्न कळला दिसून येतो. 
ज्या क्रियांच्या फलांबद्दळ श्रुतींत उलेख नाहीं त्यांचे नीट संशोधन, 
करून स्मतिकार फळ ठरवीत व लोकांस सांगत. मनुमहर्पीनीं हें काम. 
उत्तम रीतीनें बजावलेळ॑ आहे. संध्येचेच उदाहरण घ्या! श्रुतीमध्ये 
संध्या कां करावी याबद्दल कोठेच विवेचन नाहीं. “ अहरहः सन्ध्या- 
सुपासीत? म्हणजे रोज संध्या करावी एवढच श्रुति सांगते. प्रत्यक 
गोष्ट अदृष्टाकडे खेचून नेण्यांत पुरुषार्थ मानणारे मनुमह्दपिं नसल्यासुळे 
ही गोष्ट त्यांच्या लक्षांत आळी.. जर फळ पदछ नाहा तर लाक सध्या 
करणार नाहींत हें लक्षांत घेऊन त्यांनीं संशोधनास प्रारंभ केला. शेवटीं 
त्यांस संघ्येचे दृष्ट फळ कळून आले. हें फळ त्यांनीं स्पष्टपणे नमूद 
करून ठेविळेले आहे. मनुमहार्षि म्हणतातः-- 


ऋषया दाघसध्यत्वाहघमायुरवाप्लुयुः । 

प्रज्ञां यश्च कीर्तिच ब्रह्मंवचसमेष च ॥ मनु. ४.९४ 
मनूचा धर्म याप्रमाणे दृष्ट फळांकडे विशेष लक्ष पुरविणारा होता. अली-. 
कडचे निबंधकार म्हणतात त्याप्रमाणें ' दृष्ट गोष्टी सांगण्याकरितां धर्मः 
अंथ नाहींत ' हें मत मनूस मान्य असते तर “ अतिभोजनाने . आरोग्य 
नष्ट होते, आयुष्य कमी होतें, लोकांत खादाड म्हणून निंदा होते ' 
वगेरे दृष्ट गोष्टी मनुस्मृतीत मुळींच सांगितल्या गेल्या नसत्या 

मनुस्मृतीत पुष्कळ ठिकाणीं इष्ट फळांचा उल्लेख आहे. परतु पुढील 

कित्येक स्म॒तींचें स्वरूप केवळ : पीनल कोडा ! सारखें झाल्यामुळे 
अदृष्ट फलांची 'चलती झाली; आणि त्यावर निबंधकारांनी आपली 
मखळाशी सुरू केल्यापासून तर अंधश्रद्धाच आधिक पिकली आहे" 
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मनूची दट फळ शोधून काढण्याची कळकळ तर दूरच, पण धडधडीत 
दृष्टाथ दिसणाऱ्या वाक्यांस मारून मुटकून अदृ्टाकंडे : खेचण्याची मात्र 
तत्परता दिसून येतं 


निववकारांमधील दृषप्टडेष 


मनूने वेदांत सांगितलेल्या संध्येस दृषटाथता आणली.. याच्या उलट 
स्मतींत सांगितलेल्या दृष्टाथ शाच-प्रकरणास निवंधकार कशी 'अदृष्टा- 
थता आणीत अहित ते पहाः 

प्रातःकाळी मळोत्सगानन्तर निरनिराळे अवयव माती लावून धुवावे 
असें स्मृतिकारांनी सांगितलेले असून त्या त्या अवयवांस किती* 
माती लावावी हेही कांहीं स्मृतिकारांनीं सांगितलेले आहे; परतु त्याच 
तात्पयं घाण व चिकटपणा ( गंध, लेप) नाहींसा होइपयन्त त्या अव- 
यवास माती लावून धुवावे एवढंच आहे. तितक्या वेळां माती छावि- 
ल्याने कांहीं अदृष्ट ५ पेदा होतं अशांतंला भाग नाहीं. देवलस्मृतीत 
याचकरितां स्पष्टपणे असं म्हटल आहे की 


यावस्सत्र्ुद्धिं सन्येत तावच्छेचं समाचरत्‌ । 
प्रमाणं शोच संख्याया न शिष्टरुपदर्शितम्‌॥ 





याशिवाय . | 
गंघळेपक्षयकरं शोच कुयात्‌ । याज्ञ. १-१७ 
ऋ एका लिन्न गुदे तिखस्तथेकेककरे दश । 
उभयोः सत्त दातव्या मृदः शुद्धिमभीप्सता ॥ . . मयुः ९-१३६ 
या 'छोकांत कोणत्या अबयबास किती : माती लावून तो अवयब स्वच्छ 
करावा :ह सांगितलेलं आहे 


| पुरुषबुद्धीस अगम्य गदी बस्तु 
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परष्यळिप्राङ्गो यावहेपगन्धेन शङ्का न स्यात्‌, 
तावन्मृत्तोयेः शोधयेत्‌ । चेखा. च. प्र. २. 


अशीं कित्येक वचनें अवयवांची घाण नाहींशी होईपर्यंत ता शुद्ध 
करावीं असें दृष्ट प्रयोजन दाखविणार अ'हेतच ! अथात्‌ या प्रकरणांत 
निवधघकारांनीं आपलें डोके घालावयास नको होते. पण तस कळे तर 
दृष्टाथता बोकाळन स्वतःस अत्यन्त प्रिय असलेल्या अदृटाथतेची 
गळचेपी होणार असं वाटूनच कीं काय, निवधकारांनीं पुढीलप्रमाणे चर्चा 
` करून या प्रकरणांत निणय दिला आहे--- 

पराशरमाधवांनीं # “ सांगितल्यापेक्षां कमी माती लावून जरा गध 
व लेप नाहींसे झाले तरी ठराविक संख्या पूण करावीच ! अस म्हटले 
आहे. वीरामित्रोदयकारांनीं हें तर मान्य केलेच आहे, पण शास्त्रांत 
सांगितलेली संख्या पूण करूनही गन्ध आणि लेप नाहींसे न झाल्यास 
काय कराव असा प्रश्न उपास्थित करून ' तसं झाल्यास पुन्हां तित= 
क्याच संख्येची आवृत्ति करावी मध्यंच सोडूं नये ' असं त्यावर उत्तर 
दिलें आहे 

( विहित संख्यानुष्ठाने कृतेऽपि गन्धलेपानुवृत्ता आविहितमधिक न 
कार्ये....किन्तु विहिता संव संख्या पूरणीया; विहितत्वाविशषात्‌ ) 
वास्तबिक या सव पांडित्याची कांहींच आवश्यकता नाहीं. कारण वरील 


क “ सत्यपि गन्धक्षये शास्त्रोक्तसंख्या पूरणीया यथाऽऽइ दक्षः 

न्यूनाधिकं न कर्तव्यं शौचञ्चद्विमभीप्सता । 

प्रायश्चित्तेन पूयेत विहितातिक्रमे कृते ॥ इति ?” 
कुछूकमट्टांनादी ' यदा तूक्तसंख्याया अस्पेनापि गन्धळेपक्षयो भवति तदा 
संख्याबाक्यारंभसामर्थ्यात्संख्या पूरयितव्येव ? असे म्हणून याच मताचा! 
युरस्कार केलेला आहे. 
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देबलांच्या वचनांत शोच संख्येचें प्रमाण शिष्टसंमत नाहीं असं स्पष्टपणे 
म्हटलेले आहे. पण त्याकडे लक्ष न देतां केवळ अदृष्टतेच्या हव्यासानंच 
हूं पांडित्य गाजाविण्यांत आलेल आहे. 
धमाच्या उ्हासाचे खरें कारण. 

चेदांपासून चाळत आलेली दृशथतेची परंपरा सोडून देऊन सव 
धर्मक्रिया जव्हां-मेल्यानन्तरच मिळणाऱ्या-पारलौकिकफळांकरितां तसंच 
पुरुषधुद्धीस न कळण्याजोग्या कायीस्तव असल्याचं ठरविलं जाऊं लागलें 
तेव्हांपासूनच धर्माच्या अवनतीस प्रारंभ झाला. धर्माचा संवेध अशा 
रीतीनं परलोकाशी निगडित झाल्यामुळं त्याच्या एहिक उपयोगाकड 
दुलक्ष होऊन “ धमापासून अथ आणि काम हे पुरुषाथ सिद्ध होतात 
या व्यासांच्या सिद्धान्ताकड कानाडोळा झाला. ऐहिक व्यवहाराला 
कांहीं निवेध न राहून त्यांत वाटेल तसं वागावे अशी मनःप्रवृत्ते 
होऊं लागली. व्यवहारांत अत्यंत अनीतिमान्‌ ठरलेले लोकही केवळ 
अदृष्प्रधान त्रतवेकल्य करून धार्मिकपणाचा टेंभा मिरबूं लागले. याचा 
परिणाम असा झाला कीं, मनुष्यास त्याच्या दुष्कमावद्दळ शासन न 
झाल्यामुळें समाजांत दुगणी लोकांची संख्या वाढली आणि त्याच पये- 
वसान धर्माच्या अवनतींत झालें. याचें प्रत्यन्तरच पहाणं असेल तर 
पुढील एकाद्शीम, हात्म्य वणन करणारा काळतरगिणींतीळ शोक पहा; 





वर स्वमातृगमन वर गोमांसभक्षणम्‌ । 
ब्रह्महत्या सुरापानभेकादृश्यां न भोजनम्‌ ॥ 
कालतरंगिणी 


या शोकांत ' ब्रह्महत्या वगेरे महापापे एखादे वेळेस पुरवलीं पण एका- 
दशीळा भोजन करणें मात्र योग्य नव्हे ' असे सांगितलळे आहे. या 
वाक्याच्या जोडीला सनत्कुमाराचें, 





| 
bs 
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न करोति नरो. मूड एकादइयासुपो षणम्‌ । 

:.1.:, रोरवं नरकं य़ाठि यावाईन्द्राश्चतुदंश ॥ 

* एकादशीस उपोषण न केल्यास रारवनरक प्रास होतो. ' हें वचन 
लक्षांत घेतलं म्हणजे अदृप्रधान धमाचा दुष्ट लोक फायदा घेऊन 
समाजांत किती बिघाड. उत्पन्न करू शकतात, याची नीट कल्पना 
येईल ! या वचनांचा वास्तावेक अभिप्राय काय आह हं आम्हांस 
माहीत आहे. पण वरील शोकांत ज्या दोन पापांचे तारतम्य दाख- 
विछेल आहे त्याचा सामान्य लोकांवर काय परिणाम होतो हें नीट 
लक्षांत घेतल्यास आम्ही अदृष्ट धमाचे स्तोम माजवं नये असे कां 
म्हणतो हं लक्षांत येईल ! निबंधकारांनीं हे दोष लक्षांत घेऊन तसंच 
मानवी प्रदाते व प्राचीन परंपरा यांचा विचार करून स्मृतिकारांग्रमा- 
णंच इहलोक व परलोक यांची सांगड कायम राखली असती तर 
आजच्या बुद्वेप्रधान युगांतही धम उजळ माथ्याने हिंडला असता; 
आणि धमार्चे नांव काढतांच [कित्येकांच्या कपाळांस ज्या आठ्या पड- 
तात त्याही पडल्या नसत्या. या सब गोष्टींचा नीट विचार केल्यास 
धमाच्या जहासाच खरं कारण धमाच्या दृष्ट फलाची उपेक्षा हेंच होय 
हैं पूणपणे लक्षांत येईल ! सववस्वी दृष्ट फलाकडेच लक्ष देऊन धर्मः 
निर्णय केल्यास तें पारलोकिक कल्याणाशी विरोधी होत नाहीं हें वर 
स्मृतिकारांच्या मताने दाखविलेलेंच आहे; तें सर्व नाट ध्यानांत घेत- 
ल्यास धर्माचे लक्षण ऐहिक किंवा दृष्ट फळें लक्षांत घेऊन करण्यास 
कांहींएक हरकत नाहीं हें कळून येईल ! मीमांसकांचें लक्षण तात्त्विक 
व एांतहासक दृष्टीने कस चुकीच व परपरेस सोडन आहे ह दाख 
विलेच आहे. तेव्हां आतां कोणत्या दृष्ट सखांवरून किंबा फायद्या 
वरून धम ठरवावा या प्रश्नाचा विचार करण्यास हरकत नाहीं. थोड 
क्यात सांगावयाचे तंर 'धंमाच खरें लक्षण 'काय या विषयाकडे आता 


वळण्यास हरकत नाहा A 
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धसाच खर लक्षण | 
महाभारतामध्य ज धमाच लक्षण आलेलें आहे त अत्यंत समपक 
असल्यामुळें तेंच येथें प्रथम लक्षांत घेतलें पाहिजे. महाभारतांत या- 
संबंधाने पुढील तीन वाक्य दिसून येतात तीं अशीः 

यः स्यांदाहंसासंयुक्तः स धम इति निश्चयः । 

यः स्याद्वारणसंयुक्तः स धर्म इति निश्चयः । 

यः स्यास्प्रभवसंयुक्तः स घसं इति निश्चयः । 
शान्तिपर्व अ. १०९ 
या तीन वाक्यांमध्ये अहिंसा, धारण आणि प्रभव यांनां युक्त असेल 
त्यास धर्म म्हणावे असं सांगितलं आहे. म्हणून अहिंसा, धारण आणि 
प्रभव म्हणजे उत्क ज्या क्रियपासून होतो त्या क्रियेस धम म्हणार्वे 

असें धर्माचें लक्षण सिद्ध होतं ॒ 
| धमाचे दोन प्रकार 

हीं अहिंसा, धारण व प्रभव कोणाचीं असा येर्थे प्रश्न उपस्थित 
होणें स्वाभाविक आहे. अर्थात्‌ कोणाची अहिंसा, धारण ब प्रभव पाहून 
एखाद्या क्रियेच्या धम्यत्वाचा किंवा अधर्म्यत्वाचा निर्णय करावयाचा 
इं आतां पाहिलें पाहिजे. या प्रश्नाचे उत्तर असे कीं व्यक्ति व समाज 
प्राचीन भाषेंत सांगावयाचें तर व्यष्टि व समष्टि या दोघांवर काय 
परिणाम होतील हें पाहून मगच धर्म्यत्व किंवा अधम्यत्व ठरवावे. सर्वच 
धार्मिक क्रियांचा वेयाक्तिक आणि सामाजिक अशा दोन्ही प्रकारच्या 
हिताहिताशीँ संबध येणें शक्य नाहीं. संध्या, जप, प्राथना वगेरे धार्मिक 
कया वेयाक्तिक असल्यामुळें त्यांचा समाजाशी संबंध येत नाहीं. पण 
` आतिथिसत्कार, दान, विवाह, श्राद्ध वगेरेचें तसें नाहीं. हीं कृत्ये करतांना 
दुसऱ्यांचा संबध येत असल्यामुळें या कृत्यांच्या बाबतींत समाजाचे 
पांहिळं पाहिजे. ` समाजाने ' त्याञ्य' ठरविलेल्या किंवा समाज- 
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घातक अशा व्यक्तीस दान केल्यान, मूख मचुष्याचा फाजील सत्कार 
केल्याने, आनुवंशिक वाईट रांग असलेल्या कुलाशीं विवाहसंबंध | 
केल्यानं व्यक्तिशः एखाद्याचे नुकसान न झाले तरी: समाजघातकांस 
मूखास, तसंच रोग्यांस प्रोत्साहन मिळून समाजाच नुकसान होइछ; 

म्हणून अशा बाबतींत मुख्यतः समाजाच धारण वगरे पाहिले पाहिजे 

दान कोणास करावयाचे हँ जसं समाजहित पाहून ठरवावे, त्याचप्रमाणें 
किती करावे हें स्वतःची आर्थिक स्थिति व स्वतःवरीळ वयक्तिक जबाव- 
दारी पाहून ठरविछें पाहिजे. तात्पयै, धर्म ठरवितांना तो सामाजिक अस- 
ल्यास सुखत्वकरून समाजाच्या धारणपोषणाचा व गोणत्वानं व्यक्तोच्या 
हिताहिताचा विचार करून मगच त्याचा निणय करावा. प्राचीन 
कत्ळीं या वाह्य लक्षणांवरूम धम कसा ठरवीत हं नीट लक्षांत यावे 
म्हणून भथ कांह उदाहरणे पाहूं 

माग ( प.१८१) यज्ञांत पशु मारावा किंवा नाहीं याबद्दल वाद झाल्या- 
चे वायुपुराणांतील कथेवरून दाखविलेंच आहे. त्यांत महषीचे मत यज्ञांत 
पशु मारणे बरोबर नाहीं असें असल्याचा उछेख आहे. प्रत्यक्ष वेदांत 
हिंसा दाखविणारे मन्त्र असतां, तसेच त्यावेळीं पञ्च मारणं हें शिष्टसंमत 
असता : आहसा ' या एका तत्त्वाकडे लक्ष देऊनच महर्षींनी सदर 
कृत्यास विरोध केला होता. ज्या क्रिया केल्यानें हिंसा वाढते त्या धम्य 
ठरू शकत नाहींत असंच महर्षीचं मत असलें पाहिजे. आहिंसेकडे लक्ष 

न देतां एखाद्या कर्माचं धम्यत्व किंवा अधर्म्यत्व ठरवितां येणार नाहीं 
ह यावरून दिसून यईल ! 

, महाभारताच्या आदिपवात श्वतकेतूने विवाहासंवंधींच्या नियमांत 
बदल घडवून आणला अशी कथा आहे. श्वतकेतूच्या काळीं लिया 
पतिब्रताधम नव्हता ! त्या इच्छेस येईल त्या पुरुषाबरोबर रहात 
आणि स्वेच्छेप्रमाणं त्यास वाटेल तेव्हां सोडून ढुसऱ्याबरोबर र 
लागत ! .शवेतकेतूच्या आईवरही एकदां तीच पाळी आली 
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बापासहवतमान बसला असतां एका त्राह्मणानं त्याच्या आईचाः 
हात घरला व तो तिला नेऊं लागला ! हें पाहून श्वेतकेतूस क्रोध 
उत्पन्न झाला ! 
कद्ध तं तु पिता दृष्ट्रा श्वेतकेतुसुवाच ह । 
मा तात कोपं कार्षस्त्वमेष धर्मः सनातनः ॥ 
महाभारत आदि. १२२. 
तो रागावलेला आहे असे पाहून श्वेतकेतूचा पिता त्याला म्हणाला 
: बाळा, तूं रागावूं नकोस ! ही जुनी वहिवाट आहे. ' पण बापाच हे. 
म्हणणे श्वेतकेतृस मान्य झाले नाहीं. त्याने 
‘ व्युच्चरन्त्याः पांत नाया अद्यप्रशात पातकम्‌ । 
भ्रणह्यासमं घार भावेष्ययसुखानहम्‌ ॥ ' 
महाभारत आदि. १२२ 
अथ--आजपासून पर्ताचें अतिक्रमण करणाऱ्या ख्रीस भूणहत्त्ये- 
सारखं मोठं पाप लागेल | 
असा निर्वेध घातला. श्वेतकेतूने जुनी वहिवाट मोडून जो नवा निवेध 
घातला त्याचं कारण लक्षांत घेतलं पाहिजे. स्रिया स्वराचारी झाल्यास 
समाजाचें कसे नुकसान होतं हें श्वेतकेतूने पाहिळे, अपत्यसगांपन, 
कुटुंबस्थय यांमध्ये ख्रियांच्या स्वेराचारान कसा विघाड यता ह अत- 
केतूच्या लक्षांत आलें होते. म्हणून समाजाच्या घारणपांषणाकड लक्ष " 
देऊन श्वेतकेतूने नवी धर्ममयादा घालून दिली ! जुनी वहिवाट फार 
दिवसांची होती; फार काय त्याच्या बापाने “ एष धमः सनातनः अस 
म्हणून तिचे समर्थनही केलेले होते; पण श्वेतकेतूस तें पटले नाहीं 
ज्याच्या योगानें समाजांत बिघाड होतो, त्याचें नीटपणे धारण हांत | 
'गाही, तो आचार-कितीही जुना असला तरी-धम ठरूं शकत नाहीं. 
भसे श्वेतकेतूचे. मत होतें. म्हणूनच त्याने ही सुधारणा अमलांत आणली !- 
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-समाजधारणांस ' विरोधी असलेला आचार श्वेतकेतून अधम्य ठरविला | 
` प्रभव पाहून अर्थात्‌ समाजाचा उत्कष कशांत आहे. हे पाहून त्यास 
` धर्म म्हणावें, उलट ज्यायोगे समाजाचा अपकष होइल त्यास अघ 
म्हणावे असं दाखविणारी वचने तर पुष्कळच आहेत. | अविद्वान्‌ मनु. 
ब्यास दान करावे, ? “ #राजा. आणि विद्वान्‌ यांमध्ये विद्वानच आधिक 
मानाचा होय ! वगेरे नियम समाजाच्या .उत्कषाकरितांच आहेत हे 
.कोणासही कबूल करावें लागेल ! या अहिंसा, धारण आणि प्रभव यांकडे 
लक्ष देऊन जर आपण थमशास्नांतील विधिनिषेधांचा नीट विचार केढा 
तर धमीचें-वाह्य धमीचे-फळ तीन प्रकारचेच आमच्या धमशाख्रकारां 
- कसे मान्य होतें हैं स्पष्टपणें कळून येईल. याप्रमाणे वाह्य धर्माची तीन 
लक्षणें पाहून झालीं. आतां त्याचे स्वरूप काय तें पाहू. 
अहिंसा, धारण अणि प्रभ यांचे स्वरूप. 
अहिंसा म्हणजे कोणाचाही द्वेष न करणें, सर्व प्राणिमातांविष्या 
प्रेमभावना कायम ठेवणें यास अहिंसा असे म्हणतात. कोणाचा जावर | 
न घेणें हाही एक या शब्दाचा अथ आहे. धर्मीचरण करतांना वा 
दोन्ही प्रकारच्या अहिंसांकडे लक्ष दिलें पाहिजे. कोणाचीही हिंसा 
'करितां (वरीलपेकीं दुसऱ्या अर्थानें) मनुष्यास जगणे शक्य नाहीं; म्हणून 
आवड्यक हिंसा करणं ह-या दष्टीने-अहिसंतच येते अस समजठ 
ES 
# मिक्षामप्युदपात्रं बा सत्कृत्य विधिपूर्वकम्‌ । . 
वेदतत्वार्थविदुषे ब्राह्मणायोपपादयेतू ॥ मनु ३.९६. 
“ राजस्नातकयोश्चैव स्नातको रयमानभाक्‌ ।.' मनु. २. (१४ | 
 नदग्रन्ति हव्यकव्यानि नराणामावेजानताम्‌ । 
मंस्मीमूतेषु -बिप्रेयु मोहाद्दत्ताने दाताभेः ! ॥ मनु. ३०९° 
ट है मनुस्मृतींतील॑ शोक याठिकाणी. लक्षांत घेतले .पाहिजेत. 
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तात्पर्य, होतां होईल तो कमी हिंसा होईल असे वागणे 
ब सर्वोविषयी प्रेमभावना यतित होईल-निदान द्वेषभावना उत्पन्न न 
होईळ-असे वतन ठेवण ह समाजांत अहिंसा नांद्विण्यास आवडयक 
असल्यासुळे ते धम्थ होय. समाजाचा निरनिराळ्या हानींपासून वचाव्‌ 
हुं समाजाचें धारण होय. अथात्‌ ज्या क्रियांमुळे समाजांतील संकरे. 
वाढतील तां कर्म करणं अधम्य होय. उलट ज्या क्रियांमुळे समाजांतः- 
उत्साह वृद्धिंगत होऊन त्याचे वळ वाढेल व तो अनेक संकटांस तोंड 

देऊं शकल तसल्या क्रिया धम्यच ठरतील. धमाच तिसरें लक्षण ' प्रमब ? 

म्हणजे उत्कर्ष किंवा. भरभराट होय. समाजामध्ये अनेक तऱ्हेने प्रगतिः 
चाळ असली पाहिजे. प्रगतोच्या अभावीं तुंबलेल्या पाण्याप्रमाणे मानवः 
समाजाची दारुण अवस्था होत असते. समाजांतील अनेक संस्थांची 
वाढ ज्यायोगे प्रत्ययास येइल तो धमच होय. पहिल्या दोन लक्षणांचा. 
या तिसऱ्या लक्षणांत समावेश होतो. कारण भरभराट किंवा प्रगति'- 
व्हावयाची तर नाश व संकटे यांचा नायनाट करून समाजास स्थिरता 
आणली पाहिजे. एवंच ज्याच्या योगाने समाजाचा प्रभव होईल तो 
धर्म हें धमाचे सुटसुटीत पण महत्त्वाचे, उपयुक्त व खरें लक्षण होय. ` 


या लक्षणावरून कोणाचा गेरसमज होऊन जप; ध्यान, तत्त्व- . 
चितन वगेरे आभ्यंतर क्रियाकलाप धर्म नव्हे असे कोणास वाटेल 
पण तं बरोबर नाहीं. हें नुसतं. वाह्य थमाच लक्षण सांगितलं; परतु बाह्य. 
ग्रभव हं वादिक धमाचे लक्षण असले तरी ते धमाचरणाच ध्येय नव्हें 
इ लक्षांत ठेविले पाहिजे ! आपण बाहेर फिरावयास गेलों म्हणजे 
` अनेक पदाथ आपणांस दिसतात. तसे ते दिसले तरच त्या फिरण्यास 
` आपण फिरणे म्हणतों, घरातल्या घरांत कितीही. फेऱ्या केल्या तरी 
` त्यास आपण :फिरणें म्हणत. नाहीं. म्हणून सुष्टिसादर्य दिसणे हें फिर- 
. ण्याच गमक. म्हणज लक्षण असलें तरी तें पाहणें हे:फिरण्यार्चे ध्येय 
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नसर्ते- हे नीट लक्षांत ठेविले पाहिजे. घरात वसून बसून आलेल 
कंटाळा घालवणे हेंच फिरण्याच्या क्रियेच ध्यय असते. तसंच घमा 
चरणापासून समाजाचा उत्कष होत असला किंबहुना त्यावरून घम हा 
- धुम ठरत असला तरी तंच घमाचे ध्येय नाह. अन्तःसमाधान किंवा 
मनःचञांन्ति किंवा गीतेच्या भाषेत सांगावयाचे तर सात्विक सुख (ग... 
गी. १८-३७ ) हच धमाच ध्येय हाय. या अन्तःसमाधानास चाहरीह 
( समाजिक ) अडचणी प्रतिवंधक असल्यामुळ प्रत्यक धामकान वाहू | 
- घम पाळलाच पाहिजे; पण तेवढ्याने त्यानं धमाचे ध्येय गांठरु असं 
होणार नाही. ते ध्येय गांठण्याकरितां आभ्यतर माचच आचरण केढ | 
पाहिजे. या आभ्यंतर धर्मातच जप, उपासना, ध्यान बगरंचा समाबगग 
होतो. बाह्य धर्माप्रमाणंच या आभ्यंतर धमांचह्ी फळ दृष्ट म्हणे 
पुरुषबुद्वीस कळणारच असत. या आन्तर धमाचा मनाशी साक्षात्‌ सवप 
असल्यामुळें त्यांचे फळ ताबडतोव कळून येत. त्या त्या क्रिया करतांगा 
जर एक प्रकारचे मनःसमाधान अनुभवास न आलें तर त्या क्रिया 
'नीट घडल्या नाहींत असं म्हणण्यास हरकत नाहीं. या मनःसमाधानासप 
आत्मतुष्टि असं दुसरे नांव असून वाह्य धमाच ज्याप्रमाणे प्रभव हे गमक 
“त्याचप्रमाणें या आन्तर घमाचेही आत्मतुष्टि ह गमक हाय. या आल 
तुचे स्वतंत्र वणन मागें आठव्या प्रकरणांत आलेलेच असल्यामुळे 
येथें आधिक विवेचन करीत नाहीं. येथपर्यंतच्या विवेचनावरून वार्ष 
' धर्माचे लक्षण प्रभव आणि आम्यंतर धर्माचें लक्षण आत्मतुष्टि के 
आह हं कळून येइल ! 
धर्माच्या या दोन प्रकारच्या फळांसच अभ्युदय ब निःश्रेयस असेही 
-म्हणतात. त्यापकी “ अम्युद्य ! म्हणजे वरील  प्रमवच हाय 
र विपदि घेयमथाभ्युद्ये. क्षमा । नीतिशतक 
क भत्रो हि लोकाभ्युदयाय तादृशाम्‌ । रघुवंश ` ` 
5 ¦' . . स्पृशन्ति नः'स्वासिनसभ्युदयाः | रत्नावली... ` 
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| सव ठिकाणीं ‹अभ्युद्य' शब्द आलेला असून त्याचा अथ 
वर सांगितलेला प्रभवच आहे. दुसरा शब्द | निःश्रेयस ? त्याचा अ 
आत्मसुख किंवा मनःसमाथान असा होतो. विषयांपासून मिळणाऱ्या 
सुखाहून अन्य प्रकारच्या सुखास श्रेयस्‌ असें म्हणतात हें उपनि- 
बदांबरून दिसून येते. विषयांपासून उत्पन्न होणाऱ्या सुखास “ प्रेयस्‌ 
असं नांव आहे 

या प्रेंयाकडे मूखलोक धावतात, पण ज्ञाते लोक त्यापेक्षां श्रेयासच 
अधिक. पसंत करतात ' अस कठोपानिषदांत; म्हटलेलं आहे. भगबद्गी- 
तत ( १८.३७ ) याच श्रयास किंवा निःश्रयसास “ सात्विक सख ? 
असा शब्द आलला असून प्रयास त्यांत ( १८.३८ ) राजससुख असे: 
` म्हटल आह. थोडक्यांत सांगावयाचे तर मागे ( पू. १४२ ) ज्यासः 
आम्हीं आत्मतुट्टि हं नांव दिलेलें आहे त्यासच गीतेत सात्त्विक सुख 
म्हटले आहे. उपनिषदांत त्यासच निःश्रेयस असा शब्द आलेला असून 
तेच आभ्यन्तर धमाच फळ होय 


धमाचरण व आभ्यन्तर फळ. 
धमाचरणाचा या आभ्यन्तर फळाशींच आधिक संवंध आहे. कारण. 
त्यासुळच मनुष्याची धमाचरणाकडे स्वाभाविक प्रव्रात्त होत असते. 


वाह्य आचारणाचे धम्यत्व किंवा अधम्यत्व जरी समाजाचा . प्रमव 
पाहून ठरत असले तरी, तसला सामाजिक उत्कर्ष हैं व्यक्तीचं ध्येय होऊं. 





` क अन्यच्छ्रेयोऽन्यदुतेव प्रेयस्ते उभे नानार्थे 'पुरुषं सिनीतः । कढ २. १. 
या वचनांतीछ श्रेयस्‌ शब्दाचा श्रीमत्‌ शंकराचायोमीं ' श्रेयो निःश्रेयसम्‌ ? 
` असँ म्हणून निःश्रेयस असाच अर्थ केलेला आहे | 

श्रेयो हि घीरो5मिंग्रयसो वृणीते । 
' मेयो मन्दो योगक्षेमाद्रुणीक्रे ॥.कठ,.२.२ ` - 
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शकत नाहीं. व्यक्तीच्या म्रवृत्तीकडे लक्ष दिल्यास स्वत:च्या सुखाकरितांक 


तिची प्रबरत्ति होत असते असं दिसून येते. समाजाच्या कल्याणाकडे 

व्यक्तींचा स्वाभाविक ओढा नसतो. म्हणून वाह्य आचरणाचे फळ 

समाजोत्कष हेच जरी असले तरी ते व्यक्तीचे ध्येय होऊ शकत नाही 

व्यक्तार्चे ध्येय सुखच असतें, हें नीट लक्षांत ठेविळे पाहिजे. उपानेषदांत, 
` यदा चै सुख ळभतेऽथ करोति, नासुखं ळच्ध्वा करोति, 
सुखमेव ळब्ध्वा करोति ? । छां. उ. ७.९१.१. 

असें स्पष्टपणें म्हटलेळें असल्यामुळें समाजाचा उत्कर्ष हें व्यक्तीच्या 


आचरणाचे ध्येय होऊं शकणार नाहीं. व्यक्तीच्या आचरणाचे ध्येय 


ठरळेळे असून तें सुख .हेच. आहे. ते बद्ळतां येणार नाहीं. म्हणून 
भर्माचे लक्षण व ध्येय यांत फरक आहे ही गोष्ट लक्षांत घेतली पाहिजे 
आतां जेव्हां या लक्षणांत व ध्येयांत फरक पडेल तेव्हां काय कराव 
असा प्रश्न येथें उपास्थित होतो. . म्हणजे समाजाला उपकारक अशी 
एखादी गोष्ट असूनही तिच्यापासून कत्याला मनःशान्ति किंवा सुख 
ग्रा होत नसेळ तर तसली गोष्ट करावी काय असा प्रश्न यंतो. त्याच 
उत्तर पुढे “ खरी. थमनिणयपद्धति ? या प्रकरणांत पाहू. पण ये 
एवढें मात्र लक्षांत ठेवलें पाहिजे कीं, धमाचरणांचें धर्म्यत्व या वाझ व 
आभ्यन्तर फळांकडे लक्ष देऊनच. ठरविलें पाहिजे. आपस्तम्बाने 
याचकारितां धमांचरणास आंब्याचे झाड लावण्याची मार्मिक उपमा 
दिलेली आहे. तो म्हणतो, ' आंब्याचे झाड लावण्यांत लावणाराचा 
जरी आंबे मिळावे एवढाच हेतु असतो तरो त्या झाडापासून सावली 
च सुवास !मेळाल्यावांचून रहात नाहीं त्याचप्रमाणे धमांचरणं 
करणारास अथ आणि काम यांची प्राप्ति होते 


` आम्रे फछाथ तिर्मिते छायागन्धाचनूरपद्यते । 
एवं धर्म चयेमाणमर्थकासावनूत्पद्येते ॥ ? . आपरतम्बः 
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येथें धर्माचें लक्षण आणि धर्माचरणाचे ध्येय यांतील हा फरक 
लक्षांत ठेवण्यासारखा आहि ध्येय म्हणजे उद्देश किंवा प्रापतन्य 
होय. धमाचरण करून जें मिळवावयाचें तें त्याचें ध्येय होय. हें ध्येय 
आत्मशान्ति किंवा आत्मतुष्टि असल्याचे दाखविलेंच आहे. तेव्हां यासच 
धर्माचें आभ्यन्तर फळ असे म्हणावयास हरकत नाहीं. मागें सांगित- 
लेळें प्रमवरूपी वाह्मफळ हैँ धर्माचें लक्षण असून, आत्मतुषि हें आभ्य- 
न्तर फळ होय. तेव्हां आतां लक्षण व ध्येय हे क्लिट शब्द टाकून 
देऊन बाह्यफळ व आभ्यन्तर फळ किंवा आन्तरफळ हे शब्द वापरा" 
बयास हरकत नाहीं. हीं दोन प्रकारचीं फळें ज्यापासून सिद्ध होतात 
तो घम होय हें धमाचें लक्षण आतां सिद्ध झालें. 

धर्माची फळेंच धर्माचे लक्षण ठरविण्याच्या कामीं . कशीं उपयोगी 
पडतात हें आपण पाहिलें. तसंच तीं दोन्ही दृष्ट म्हणजे पुरुषबुद्धीस 
कळण्याजोगींच आहेत हेही दाखवून झाले. धर्माचें पारलोकिक फळ: 
असले तरी तें या फळांच्या वारानंच मिळणारं असल्यामुळे, या फळांचा 
विचार करून ठरविछेला धर्म अदृष्ट फळाच्या आड येत नाहीं हीही 
गोष्ट पाहून झाली. तेव्हां धर्माचे पारलोकिक फळ मानूनही धमात पुरुष- 
बुद्धीस वाब मिळूं शकतो हें आतां सहज लक्षांत येईल ! परंतु ते नीट 
ठसावे म्हणून पुढील प्रकरणांत याच विषयाचा खुलासेवार विचार करू 
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2 
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हि : : ` प्रकरण तेरावे. 
'घ्मानिर्णयांत इतिहास .व पुरुषबुद्वि. यांचा उपयोग 
संमन्बयपद्धतीचे आधारस्तंभ कसे डळमळीत आहेत, तसेच धर्माचे 
.फळ केवळ परळोकिकच नाहीं तर ऐहिक. फळं ` देखील त्यापासून [मिळ 
तात हेंही आपण पाहिलें. आतां मागील . प्रकरणांतोल हा : सिद्धान्त 
मान्य केला म्हणजे धर्मात पुरुषबुंद्ीचा शिरकाव आहे ह निराळं सिद्ध 
"करण्याचें कारण नाहीं. धर्माचें केवळ पारळोकेक किंवा अदृटच फळ 
आहे असं मीमांसकांनीं ठरवून टाकल्यामुळच त्यांना पुरुषवुद्धा!स वाहे 
रुकार घालावा लागला. पण आतां तो ठराव-मागच्या प्रकरणांत दाख 
विल्याप्रमाणं-रद्द ठरलेला असल्यामुळे हा बहिष्कार कायम ठेवण शक्य 
:नाहीं.--आणि कदाचित्‌ जर-.कोणी- सद्र. बहिष्कार कायम ठेवण्याचा 
ग्रयत्न करील तर तो त्याचा निव्बळ हट्ट ठरेल ! तात्पय, पुरुपबुद्धीला 
धर्मात वाव आहे हें आतां निराळं सिद्ध करण्याचें कारण नाहीं. तथापि 
हें .केबळ तकान सिद्ध होत .असल्यामळ त्यास प्राचीन परंपरेचा आधार 
आहे. किंवा नाहीं अशी शंका !कित्येकांस येईल. तसेंच पुरुषबुद्धीचा 
धर्मात कसा उपयोग करावा हें नीट लक्षांत यावे, किंबहुना पुरुषबुदी 
शिवाय धमाचे गाड कसें अडेल हें नीट लक्षांत यावें म्हणून या प्रकर 
णांत पुरुषञुद्धि व धम यांच्या परस्परसंबंधाचा विचार करण्याच या 
जिळ आहे 








पुरुषबुद्धि म्हणजे काय ? 
या ठिकाणीं पुरुषबाद्धे म्हणजे काय .तें :ग्रथम प्राहिले पाहिजे पुरुषाची 
बुद्धि म्हणजे पुरुषबुद्धि हें तर उघडच आहि. पण त्यांत किती प्रकारच्या 
ज्ञानांचा ( बुद्धींचा ) समावेश होतो हें लक्षांत घेतले पाहिजे. पुरुषान 
म्हणजे मनुष्याचे ब्यवहार ठोकळ मानानें तीन प्रकारच्या ज्ञवा 
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चालतात. त्यांतील कांहीं ज्ञानं साक्षात्‌ इन्द्रियांसुळे होतात. जसं, गुळाबाचा 
वास प्रत्यक्ष फुलाचा इन्द्रियाशी संवध आल्याने कळतो. या प्रकारच्या 
ज्ञानास “प्रत्यक्ष ज्ञान असे म्हणतात. कांहीं वस्तु अंदाजाने कळतात. जसे, 
“परां पा आवाजावरून मोटार आल्याचे कळतें. कांहीं वस्तु सांगितल्यामळे 
कळतात त्यास “ शाब्दप्रमाण? असे नांव आहे. वर्तमानपत्रावरून अमक 
ठिकाणीं भूकंप झाला, अमक्या ठिकाणीं नवी संस्था सरू झाली वगेरे 
गोष्टींचे ज्ञान हाते ते शब्दामुळेव होतें. या तीन प्रकारच्या कारणांमळें 
ज्‌ ज्ञान हाते त्याला पुरुपयुद्धे असं म्हणावे. मनुष्याची सने प्रवृत्ति या 
तीन प्रकारच्या ज्ञानांनींच होत असते 

- या साधवांपेकीं पहिली दोन साधनें व शेवटचे साधन यांमध्ये मोठा 
फरक आहे. पहिल्या दोन साघनांनों नव्या गोष्टी कळून येतात. पण 
शेवटच्यानें नबी गोट फार करून कळूं शकत नाहीं". : माणसाचें रक्षण 
करण्याचे काम घरे करतात ' असें ऐकऱ्र्यावर त्या वाक्याचा आपणांस 
अथ कळतो खरा, पण त्यांत नवा अश किती व जुना किती याचें विवे- 
चन करून पाहेल्यास जुनाच अंश फार असल्याचे दिसून येईल ! 
नात्य, पुरुपञुद्धे म्हणजे मुख्यत्वेकरून अवुभवाने.व तकानें ( अनु 
मानाने ) कळणारे ज्ञान होय. म्हणून या लेखांत पुरुषतुद्धि शब्दाने हीं 
'दॉन ज्ञानच प्रामुख्याने अभिप्रेत आहेत असे समजावें. या दोन ज्ञानां- 
मध्येच एतिहासिक दरीचाही समावेश होत. असतो हें थोड्याशा 
विचाराअंती कळून येण्यासारखं आहे. म्हणून पुरुषबुद्धे आर्णि 
` ऐतिहासिक दृष्टि यांचा या एकाच प्रकरणांत विचार.करण्याचें योजिले 
आह्‌. असो. आतां याबद्दल मीमांसकांचे मत काय आहे तें प्रथम पाहून 

मग त्याची विचिकित्सा करू | 
| मीमांसकांच मत 

. “ धम हा केवळ शब्दानेच कळणारा असल्यामुळे पुरुषबुद्धीस त्यांत 
थेडबुडण्याचा आधिकार. नाहीं; अप्रतिष्ठित पुरुषबुद्धे ही घमेव्यवस्थापक 
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आहे असं मानल्यास अव्यवस्था माजेल; कोणाचा पायपोस कोणाच्या 
पायांत राहणार नाहीं; म्हणून धर्मनिर्णयप्रसंगीं तकाला किंवा पुरुषबुद्धीला 
बहिष्कार घाळून केवळ शब्दाकडेच ( श्रुतिर्मुर्तीकडेच ) लक्ष दिं 

पाहिजे. वेद आणि स्मृति हेंच ग्रंथ सनातन धमाचे प्रदीप अ 

यांच्या उजेडांतच धमेनिर्णयाचे काम झालें पाहिजे. हा दिवा हातांत 
नसेल तर पुरुषबुद्धीचा गोंधळ उडून जाऊन गाढ अंधकारांत घडपडावे 
लागेळ.याकरितां अप्रतिष्ठित तकोच्या नादीं न लागतां “सुप्रतिष्ठित श्रुतींचा 
मागोवा घेत ? तसंच “ मीमांसकांस वाट पुसत! जा तरच तुम्हांस योग्य 
मागे सांपडेळ'” असं मीमांसकांचें म्हणणें आहे. इतिहास देखील पुरुष- 
बुद्धेनिर्मितच असल्यामुळें तोही मीमांसकांच्या मताप्रमाणे धमानिणयांत 
त्याज्य ठरतो. शिवाय इतिहास फक्त जुन्या हकीकती सांगणार; पण 
प्रत्येक जुनी हकीकत धर्म्यच असेल हें कोणीं सांगावें ? एखादी गोष्ट 
जुन्या काळांत घडली एवढ्यावरूनच ती धर्म्य ठरू शकत नाहीं. तात्पर्य, 
अशा प्रकारच्या अनेक कारणांस पुढे करून पुरुषबुद्धि आणि इतिहास 
यांच्या आधारावर धमीनेणय करणें बरोबर नाहीं असे मीमांसक म्हणत 
आहेत. आतां हें कितीसे बरोबर आहे तें पाहं 

वरील विचारसररणीस शास्रीय आधार कितीसा आहे हें येथे प्रवृत्त 

शास्र व ग्राचीन परंपरा या दृष्टीने ठरवावयाचें आहे. दुसऱ्या शब्दांत 


सांगावयाचें तर पुढील दोन प्रश्नांचा या ठिकाणीं विचार करावयाचा. 


आहे. त प्रश्न असे— 


१ केवळ शब्द एकून ( कायग्रयोजन लक्षांत न घेतां) मनुष्य 


एखादी गोष्ट करण्यास प्रवृत्त होऊ शकेल काय ? 


२ वादेकथमाच्या जुन्या परंपरेत याचप्रमाणें तकास बहिष्कार घातः. | 


ठेला आहे काय ? 
या दोन प्रश्नांपैकी पहिल्या प्रश्नास ' नाहीं ' असंच उत्तर थार 
लागेल. कांहीं एक विचार न करितां एखादी आज्ञा-मग ती वेदांची 
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कां असेना £--पाळणं मनुष्यास शक्य नाहीं. पूर्वी एका काळीं राजा- 
ज्ञेळा असे महत्त्व होतें असे म्हणतात. पण या विसाव्या शतकांत तेंही 
दिसून यत नाहा. या विसाव्या शतकांत कित्येक राजसिंहासने उलथून 
पडलेलीं आहेत, तर कांहीं डलथण्याच्या बेतांत आहेत. कांही वरून 
दिसण्यांत सुस्थिर दिसत असलीं तरी त्यांच्या खालीं सुरुंग भरून तयार 
असल्यामुळं ती केव्हां नामशंष होतील याचा नेम नाहीं. राजाज्ञेचे 
अविचारित रमणीयत्व ल्यास जाऊन राजाज्ञा कशी असावी 
याचीच सवत्र निभयपणें चचा होऊं लागली आहे. सजीव आणि 
इहलाकॉच फळ भोगावयासलावणाऱ्या राजाजञेची जर ही स्थिति, 
तर निर्जीव व परलोकांतच ज्यांच्या फळाचा भोग व्हावयाचा त्या 
अंथांना आतां कोण विचारणार ? तात्पर्य, वेद ही राजाशा आहे असे 
आतिपादून त्याप्रमाण लोकांकडून आचरण होईल अशी अपेक्षा धरण 
शुद्ध वेडेपणाचे आहे. कारण स्वतः धर्मोपदेशकही त्याप्रमाणं आचरण 
करू शकत नाहींत 


मानवी प्रवृत्तीचे ध्येय काय याचा विचार करणाऱ्या प्रश्त्तिशा्रांत 
तर याच्या बरोबर उलट विधान केलेले आहे. अमक एक गोष्ट चांगली 
( सुपारिणामी ) आहे असे जोपर्यंत कत्यास कळत नाहीं तांपयत त्याची 
तिकडे प्रवृत्तीच होत नाहीं असें प्रवृत्तिशाख्न म्हणते. केवळ कोणाचे 
तरी वाक्य ऐकून कोणी एखादें कम करण्यास प्रवृत्त होत नसतां 
कुमारिलमट्टांसहि हा सिद्धान्त मान्य करावा लागला आहे 


् - 

चुद्धिपूवेकारिणोहि पुरुषा यातरप्रशस्तोऽयमिति नाववुध्यन्त 
तावन्न प्रवतेन्ते › | तन्त्रवा. १. २. १ 

अस म्हणून | कमीकडे प्रवृत्ति होण्याकरितां त्याचा चांगुलपणा अगाद्र 

कळला पाहेजे ' हें तत्त्व कुमारिलमद्टांनीं मान्य केलेठें आहे. हा 


अवृत्तिशात्राचा सिद्धान्त लक्षांत घेतला म्हणजे केवळ शब्द एकून 
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मनुष्य प्रवृत्त होणं शक्य नाहीं हें कबूल करावे लागतें. त्याची वत्ति 
त्याला तें कमे चांगले. ( प्रशस्त) आहे असे पटेल तरच होणें शक्यः 
आहेः म्हणून वेदांची आज्ञा देखील जर याप्रमाणे कर्माचा परिणाम 
दाखविणारी असेल तरच तिचा अंमल सुरू होईल. आतां * पिण्ड पिण्ड 
संतिर्मिन्ना ' हा न्याय लक्षांत घेतला म्हणजे सर्वाच्या बुद्धीस पटण्या- 
करितां अनेक तऱ्हेने कर्माचे महत्त्व समजावून दिलं पाहिजे हें लक्षांत 
येइल. वेदांत त्या त्या कमीकडे प्रवृत्त करतांना जीं लहान मोठीं फळें 
सांगितलेली आहेत त्यांचं समथन कुमारिलमट्टांनी याच ' व्यक्ति 
तितक्या प्रकृति ' या न्यायावर अवलंबून राहून केलेलें आहे. कुमारिल- 
भट्ट म्हणतातः-- 


NAN ~ ~ “२ 


. ` अतिपाद्यानां च विचितरबुद्धिस्वस्‌ । केचिद्ठिधिमात्रेण प्रवि- 
पद्यन्ते अपरे साथेवादेन, अपरे अल्पेनाथेवादेन, अपरे महता; 
संवेंषां च चित्तं ग्रह्दीतव्यमित्येवमारम्भः । ? तन्त्रवा. १. २. {- 
' अरथ--“ ज्यांना धर्म सांगावयाचा त्यांची वुद्धि अनेक प्रकारची 
असते. कोणी नुसते ‹ असुक कर ' एवढें ऐकूनच प्रवृत्त होतात, तर 
कोणाला त्या कियेचे महत्त्व वर्णन करून सांगावे लागतें. हे वर्णन सुद्धा 
काणाला थोडेसे सांगून भागते, तर कोणाला लांबलचक व्याख्यान 
एकवावें लागतं ??, 

याग्रमा्णे मानवी. प्रवृत्तीचे तत्त्व सांगून कुमारिलभदट्टांनी वेदांतील अर्थ- 
वादांची ( कर्माची स्तुति करणाऱ्या वाक्यांची) उपयुक्तता दाखः 
विलेली आहे. कुमारिळमड्टांचे हेंच विवेचन अधिक विस्तृतपणे लावा- 
वयाचे तर धर्माज्ञा स्वमावभेदानें निरनिराळ्या तऱ्हेने पाळल्या जातात 
च कवूछ करावे लागेल ! लहान मुलांत देखील हा फरक दिसून येतो- 
कांहीं मुळे “ अमुक कर ? असें म्हणतांच त्याप्रमाणं करणारीं असतात 


तर कांहीं “ कां.१ ? असा प्रश्न करणारीं असतात. त्यांस या : कां ' 
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उत्तर दिल्याखेरीज भागतच नाहीं. जी गोष्ट लहानांची तीच मोठ्यांचीही. : 
मोठ्यांत देखील तुकाराममहाराजांनीं म्हटलें म्हणून मानणारे लोक : 
नसतात असं नाहीं. पण दुसरे कित्येक चिकित्सक असतात.-या : 
चिकित्सकांत देखील त्यांच्या त्यांच्या प्रगमतेनुसार फरक पडतोच! . 
या सर्वांच्या बुद्धीचे समाधान होईल असे विवेचन धर्भपुस्तकांत नसेल : 
तर तो धर्म सर्वमान्य कसा होईल ? तात्पर्य, व्याक्ते तितक्या प्रकृति ` 
हें तत्व जर खरें तर धार्मिक क्रियाकलापाचें विवेचन केवळ एकाच : 
प्रकारचें असतां कामा नये हेही खच मानलें पाहिजे. चिकित्सक दृष्टि ' 
असणें हें पाप नव्हे. म्हणून धर्मात पुरुषबुद्धाच्या समाधानास वाव ' 
असलाच पाहिजे. तसं नसेल तर मनुष्याची प्रवृत्ति होणार नाहीं. ' 
तेव्हां प्रवृत्तिशा्राच्या दृष्टीने पुरुषवुद्धास वाव देणें अत्यावश्यक होय! ' 
भगवद्रीतेचे मत | 
प्रवृत्तिशास््राप्रमाणें धमात पुरुषबुद्धीस वाव असावा असे सिद्ध झाले- 
पण हा वाव कसा मिळणार हा प्रश्न उपस्थित होतो. तसंच ज्यांची . 
अंथावर पूर्णपणें श्रद्धा आहे त्यांस धर्माचरण करतांना पुरुषबुद्धीची आव- ` 
यकता आहेच असँ सिद्ध झालेले नसल्यामुळें धर्मात पुरुषबुद्धीची 
सार्मनिक उपयुक्तता सिद्ध होत नाहीं. म्हणून धर्मात पुरुषशुद्धीचे काय 
काम आहे तें पाहूं - भगवद्गीतेत तामस कमाचें लक्षण पुढील. प्रमाणे ` 
दिलेले आहे [ 
अनुवन्ध क्षयं हविंसामनपेक्ष्य च पौरुषम्‌ । 
सोद्दादारभ्यते कमे यत्तत्तामसमुच्यते | गीता १८:२५ 
या शोकांत कर्म करीत असतां चार गोष्टींचा विचार केला पाहिजे असँ 
सांगितलेछे आहे. जे कभ करावयाचें त्याचा परिणाम व्यक्तीवर किंबा: 


he कमामुळें ७ 
समाजावर काय होईल, त्या कमामुळे. कोणाचा अपक्ष होईल _ किंवा; 
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काय, त्यांत कोणाची हिंसा होण्याचा संभव आहे किंवा काय आणि ते 


[ 


कर्म करण्याचें सामर्थ्य आपल्या ठिकाणीं आहे कॉ नाहीं इतक्या गोष्टींचा 
विचार कहूनच तें तें कर्म करावें असा भगवन्तांचा आदेश आहे. इतका 
विचार न करितां केवळ मोहाने कम केल्यास ते तामस अतएव त्याज्य 
ठरते असें मगवन्तांनीं बजावळें आहे. या चार गोष्टींचा विचार जर 
धमक्ृत्यांत आवञ्यक आहे तर धर्मात पुरुषबुद्धीस प्रवेश नाहीं असं 
म्हणून कसं चालेल £ कोणत्या कर्माचा काय परिणाम होईल, त्यांत 
कोणाचा क्षय ( अपकर्ष ) होण्याचा संभव आहे कीं काय, तसेच त्यांत 
कोणाची हिंसा होईल किंवा काय वगेरे गोष्टी पुरुषशुद्धीचा आश्रय न 
केल्यास कशा कळतील १ तात्पर्य, ग्रंथावर श्रद्धा असो किंवा नसो प्रत्येकाने 
कमार्चे रहस्य समजूनच तें तें कर्म केलें पाहिजे. अथात्‌ पुरुषबुद्धीचा 
अवेश धर्मात अवश्य आहे. ॒ 
धर्मात विवेकाची आवइ्यकता 


धर्माचरण करीत असतां पुरुषबुद्धि किंवा विवेक जागृत न ठेवल्यास 
केलेले कर्म तामस कसें ठरतें हें आपण पाहिलें. त्यावरून धर्मात चिकि- 
। ~ आ ~ च 
त्सापूवेक विवेकाची आव्यकता कशी आहे हें कळून येईल ! प्रत्येक 
घार्मिक क्रिया करतांना याचप्रमाणें विवेकाची आवश्यकता आहे. नीट 
विचार न करतां दान केल्यास दात्याला व दान घेणाऱ्याला नरक प्राप्त 
होतो हें पुढील वचनावरून दिसून येईल. 
रोभूतिळदिरण्यादि पात्रे दातठ्यमार्चतम्‌ । 
नापात्रे विदुषा किंचिदात्मन: श्रेय इच्छता ॥ याज्ञ. १'२० 
विद्यातपोभ्यां हीनेन न तु ग्राह्यः प्रतिग्रहः । 
गृहन्म्रदातारमधो नयत्यारमानमेव च ॥ याज्ञ. १-१०२ 
या दोन्ही छोकांमध्ये ‹ स्त्रतःच्या कल्याणाची इच्छा असेळ तर अविः 
~ कढ यां 
जाला दान करू नये, तसच विद्या आणि तप यांनी, रहित अशा मषु 
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दान घेतल्यास दाता व दान घेणारा दोघेही नरकास जातात. ? असें 
| स्पष्ट विधान आहे. त्यावरून स्वतःच्या बुद्धाचा उपयांग न करतां दान- 
| धमाचे आचरण केल्यास कसा तोटा होतो हे दिसून येईल. आद्र- 
सत्कारासही हेंच तत्त्व लागू आहे 

अपूञ्यपूजने चेव पूञ्यानां चाप्यपूजने । 

नरः पापमवाप्नोति महद्वै नात्र संशग्रः | वायुषु. ३०-१३० 
यावचनामध्य नीट पात्रापात्र विचार न करतां एखाद्याचा आदरसत्कार 
करणं कसें घातक आहे, तें दाखविलेले आहे. प्रायाश्रित्तानेर्णयप्रसंगी 
कंवा इतर चेळांही धर्मनिणय करतांना कशी विवेकाची आवझ्यकता 
| आहे हें खालील वाक्यावरून कळून येईल:- 

। देशं काळं तथात्मानं द्रव्यं द्रव्यप्रयोजनम्‌ । 

उपपत्तिमतरस्थां च ज्ञात्वा शोच प्रकल्पयेत्‌ ॥ ' 

बोधायन स्मृति. 
दृश काळं वयः शाक्तिं पापं चावेक्षयेत्ततः । 
प्रायश्चित्तं प्रकर्प्यं स्याद्यस्य चोक्ता न निष्कृतिः ॥ ' 
अत्रिस्मृति २४८ 

या दोन्ही शोकांत द्रव्याची शुद्धि करतांना व प्रायश्चित्त ठरवितांना 
दश, काल, द्रव्याचा प्रकार, त्याची अवस्था, मनुष्याचे वय; साम्य वगर 
` गोष्टींचा विचार आवइ्यक असल्याचें म्हटळेछे आहे. शेकराचायोनींही 
` याचकरितां विवेक व विज्ञान यांच्या हानीसुळे अधर्म उत्पन्न हॉऊन 
ता धमाचा नाश करतो असे म्हटलं आहे 


हीयमानविवेकविज्ञानदेतुकेनाधमेणाभिभूयमाने धर्मे प्रवधः 
भान चाधम ' 


या गीतामाष्यावरीळ प्रस्तावनेंतील वाक्यांत विवेक व विज्ञान नसल्यास . 
महानि होऊन अधम वाढतो असें त्यांनीं म्हटलेले आहे. यावरूनही 
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धमाच्या बाबतींत शंकराचाय वद्धीस महत्त्व देत हाते ह कळून येण्या- 
सारखें आहे. तात्पर्य, या प्राचीन मतांकडे लक्ष दिलें म्हणजे मागील 
भगवद्गीतेचेंच मत सिद्ध होतं. धमाचरण करीत असतां त्या कमाचे 
परिणाम काय होतील याचा विचार अवश्य केला पाहिजे. कर्माचा 
परिणाम कसा ठरवावा हे आतां पाहू. 
इतिहासाचा उपयोग 

त्या त्या कमोचा परिणाम पाहून मगच त्याच धम्यत्व किंवा अध-' 
म्थत्व ठरवावे हें सिद्ध झालं. कमोचे हे परिणाम दोन प्रकारचे असतात 
कांही पारेणाम लवकर कळून येतात तर कांहींचा परिणाम दृषश्टेत्पत्तीस 
येण्यास बराच काळ जावा लागतो. या दोन प्रकारच्या पारेणामांपेकी 
दुसऱ्या प्रकारचे पारिणाम इतिहासाच्या सहायाने कळतात. पुरुषाला 
जितका स्मरणशक्तीचा उपयोग तितकाच राष्राला इतिहासाचा उपयोग 
होत असतो. साक्षात्‌ विष खाछै तर प्रत्यक्षच सृत्यु घडून येऊन 
त्याचा पारेणाम कळून येतो. पण अफू-दारूसारखीं व्यसने तसेच 
अस्वच्छतेची राहणी यांमुळे घडणारे तोटे ताबडतोब कळत नाहींत 
या दीघकालिक परिणामांचे ज्ञान इतिहासानेंच होतं. या इष्टी 
इतिहासाची फारच आवश्यकता आहे. ; 


येथपयन्त तात्विक पद्धतीने पुरुषबाद्धे आणि इतिहास यांची धर्मात 
कशी जरूरी आहे तें तात्विक आधार देऊन दाखविलें. आतांयां. 
मतास प्राचीन परंपरेचा आधार कसा आहे हें लक्षांत यावे म्हणून 
प्राचीन वाङ्मयार्च या दृष्टीनें आलोचन करू. किंवा दुसऱ्या शब्दांत 
सध्यां धार्मिक प्रदेशांत पुरुषबुद्धीस जो बहिष्कार घालण्यांत 
आहे त्यास तात्त्विक आधार कसा नाहीं हें पाहून झालें. आतां ही 
बहिष्कार नवा आहे कीं प्राचीन काळापासून चालत आलेला 


द्‌ पाहू 
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वैदिक वाङ्मयांत पुरुषुद्धीला बहिष्कार नाहीं. हा बुद्धीवरीळ- 
बहिष्कार वेदिककाळीं मुळींच अस्तित्वांत नव्हता. त्या वेळची घर्मः 
शासने चिकित्साम्रधान होतीं व म्हणूनच तीं त्यावेळच्या लोकांस आवडत 
असत. याविषयीं अनेक पुरावे वेदांत सांपडतात. ऋग्वेदांतच-- 

: सुप्रीणितिश्भिकितुषो न शासुः ! त. सं. १७१-१ 

भाष्म्‌---चिकितुपो न विदुषो धर्मेशाख्राभिज्ञस्य शासुः- 
शासनम्‌ इव 

अर्थ--चिकित्सक धमशाख्रज्ञाच्या शासनाप्रमाणें प्रियकर ! 
ज्याला लिखित धमच तेवढा माहीत आहे तो शासन करण्यास पात्र' 
नसे व त्याचा उपदेश ऋग्वेद्काळाँ प्रियही लागत नसे हें या उछेखा- 
वरून सूचित होतें. ऋ्वेदकाळीं धर्मोपदेशकच चिकित्सक वृत्तीचे होतेः 
असं नाहीं तर ्रोतेहि तसेच असत. यामुळें स्वाभाविकच असं होई 
कीं, धमोपदेशकास स्वतःचा उपदेश श्रोत्यांच्या अन्तःकरणांत बिंवावा 
म्हणून चिकित्साप्रधानच विवेचन करावें छागे. गोवध करण बरोबर 
नाहीं हें पटवून देतांना जमदाझे व्हषीने कसें विवेचन केळे आहे त. 
पुढील ऋचेवरून कळून येईल. ऋषि म्हणतो-- | 

माता रुद्राणां दुहिता वसूनां स्वसाद्त्यानाम सुतस्य नाभेः 

प्र नु वाचं चिकितुषे जनाय मा गामनागामादात वाघ ॥. 

तह. सं. ८.११.११. 

अर्थ--रुद्राची माता, वसूंची कन्या आदित्यांची प्रियमागेनी, फार 
काय अमृताचे निधान अशा निरुपद्रवी गाईस तुम्हीं मारू नका असे 
मीं चिकित्सक लोकांस सांगितलें. ८ 
चाळू शब्दप्रामाण्य त्यावेळीं संमत असतें तर एखादें निषेध वाक्य 
( गोने हन्तव्या यासारखे ) पुढें करून कर्षाचें काम भागले असते=- 
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“पण ऋषीला मानवी प्रवृत्तीचे इङ्गित माहीत होतं म्हणूनच त्यानें चिकि. 
त्साप्रधान विवेचन केले आहे. श्रुतिमाऊलीचे हृदय किती दयावन्त 


आहे आणि एखादी गोष्ट सांगतांना किती गोड भाषेत सांगितली जाते हेया 


ba eA . 
जऋचेवरूनच काय पण मागे चवथ्या प्रकरणांत दिलेल्या सूक्तांवरूनही कळून 


` येइल. ५अक्षेमादीन्यः'? “ फाशांनीं खेळूं नकोस.” एवढेंच सांगून रुत | 


थांबली नाहीं. तिला पुरुषबुद्धीची मरूखी माहीत होती. तोटे दाख. 
' विल्याखेराज फाशांचा खेळ लोक सोडणार नाहींत हे पूर्ण ठाऊक अस- 
ल्यामुळेच या विषयाकरितां सव सूक्तच्या सूक्त श्रुतीने खर्ची घाते 
आहे. केवळ ऋम्वेदांतच नव्हे तर त्या नंतरच्या वेदिक वाङ्मयांतही 
चिकित्सेचे याचप्रमाणें प्राधान्य दिसून येतें. ऐतरेय त्राह्मणांतीळ पुढीढ 
मन्त्र बुद्विदेवतेच्या प्रेरणेनेच प्रत्येक धार्मिक क्रिया करावी असें सुच- 
' विणारा आहे-- 
्रदेवं देव्या थिया भरत जातवेदसम्‌ । ऐ ब्रा. ५-२ 
भाष्यम्‌ -जातवेद्सं देतं देव्या तद्रूपप्रकाशिकया तद्भावना 
युक्तया थिया प्रभरत प्रकर्षणोत्तरवेदिं प्रतिहरत नयत । 
र _अर्थ--अभिदेवास उत्तरवेदीकडे नेतांना बुद्धिदेवतेच्या प्रेर- 
'णनं न्या ! 
यज्ञांतील प्रत्येक क्रिया याप्रमाणें बुद्धिपूवेक केळी पाहिजे, केवळ अंध- 
अडधून कोणतीही किया करूं नये, असँ यावरून कळून येतें. फार कशाला, 


क चिकित्सापू् केलेठेंच क ी | | 
बेक केछेलेच कर्म श्रेयस्कर होय असे शतपथत्राह्मणांत 


“म्हटलेलं आहे. 
यद्ध किं च विचिक्रेत्सति श्रेयति हेव विद्यते.। 


र शत. त्रा. २.२:४।९ 
अथ--जे कांहीं चिकित्सापूर्वक केलें जातें तंच श्रेयस्कर ठरते: 
यदेव विद्यया करोति श्रद्धयोपनिषदा, 
देव वीर्यवत्तरं भवति |. Digitized by BNET \ य \ र 
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 अर्थ-जै कर्मे ज्ञान, अद्धा आणि रहस्यविज्ञानपूवक केठें जातेः 
| त्च अधिक वीययुक्त होतें ( इतर होत नाहीं. ) 
| या उपनिषदांतील वाक्यावरूनही हेच सिद्ध होतें. 


यदेव किं च नानूचानोभ्यूह्याषं तद्भवाति। तन्त्रवार्तिकोद्धतं वचनम्‌, - 

अरथ--जे कांहीं विद्वान्‌ मनुष्य आपल्या मनानें ठरवितो तं ऋषीला ` 
संमत असेंच असतें. 
या वचनांवरून विद्वानाच्या बुद्धीस आपल्या धर्मात केवढे महत्त्वाचे 
स्थान आहे हें कळून येतं 

धमीचरणांत तर याप्रमाणें बुद्धीचा उपयोग आहेच, पण एकंदर ` 
आयसंस्कृतीकडे पाहिले असतांहि बुद्धीचे महत्त्व कांहीं कमी दिसून 
थेत नाही. आथधम आणि आर्यसंस्कृति यांमध्यें बुद्धीसच आधिक: 
प्राधान्य दिलेले आहे. मनूने पांच मान्यतेची कारणें दिलेलीं असून त्या 
सर्वात विद्येळा पहिलें स्थान दिलेले आहे. वयोवुद्धापक्षां ज्ञानवृद्धांस 
आधिक मान द्यावा असे मनने म्हटलं आहे. मनून त्या संबंधांत एक ` 
वेदिक कथाही दिलेली आहे. अङ्गिरसाचा पुत्र लहान असतांच आपल्या 
वयोवृद्ध वाडवाडिळांस शिकवीत असे. एकदां ह्ाप्रप्राण शिकवीत असतां 
तो त्यांस « बेट्यांनां !? असे म्हणाला. याबद्दल त्याच्या वडील माण 
सांनीं देवांकडे तक्रार केली. तेव्हां देवांनी 

अज्ञो भवति त्रै बाळः पिता भवति मन्त्रदः । 
अज्ञ हि बाढमिलाहुः पितेत्येव तु मन्त्रदम्‌ ॥ 

अथ-_अल्पज्ञास बाल असें म्हणतात. मन्त्र देणारास ( अध्यापन ` 
करणारास ) पिता अस म्हणतात. 
| असा निर्णय दिला. यावरून बुद्धिमत्तस या संस्कृतींत किती महत्त्व” 
| होतें हें कळून येण्यासारखे आहे. मनुस्म्रतांतीळ या कथेचे मूळ ताण्ड्यः" 
` ब्राह्मणांत सांपडतें. ताण्ड्य त्राह्मणांतीळ ही कथा येणेप्रमाणे आहे 
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¦ : शिश्युवो. आङ्गिरसो मन्त्रकृता .मन्त्रकदासोतू । स पितृन्‌ 
पुत्रका इत्यामन्त्रयत । तं पितरोऽश्रुवन्नवम करोषि यो न 
पितन्‌ सतः पुत्रका इस्यामन्त्रयस इति । सोऽग्रत्रीदहं वाव 
पिता यो मन्त्रकृदस्मीति । ते देवेष्व च्छन्त। ते देवा अन्रवन्नेष 
- वाव पिता या मन्त्रक्कादीत । ताण्ड्यत्रा. १३.३.९४ 
अर्थ--अङ्गिरसाचा पुत्र मंत्र करणाऱ्या ऋषींमध्यें मुख्य होता. तो 
' आपल्यापेक्षा वडील असलेल्या नातलगांना ' बेव्यानां इकडे या ' असें 
-म्हणाला- त्याला वडील मंडळी म्हणाली, “ आम्हा वडील असतां तू 
आम्हांस मळांप्रमाणें हाक मारतोस हा तूं अधम कर्रात आहस.!' यावर 
आङ्किरसाचा पुत्र म्हणाला “ मीच मंत्र करणारा असल्यामुळ तुमचा 
पिता आहें. ” यावर त्या वद्ध मण्डळीने देवांस विचारले. तेव्हां देव 
- म्हणाले “ हा मंत्र करणारा मुङगाच तुमचा पिता होय ” 
-ही कथा लक्षांत घेतल्यास ज्ञानाचें केवढं वचेख या धर्माच्या आद- 
अंथांनीं मान्य केलेछे आहे हें कळून आस्यावांचून राहणार नाही. 
' वेदांच्या मताप्रमाणे धर्मात चिकित्सक दृष्टीला कसें महत्त्वाचे स्थान 
आहे हं वर दाखविठेलेंच आहे. वेदांवर भाष्य लिहिणाऱ्या माधवा- 
-चायांचंही असंच मत होतें | ॒ 
माधवाचार्यांचें मत: 
जेमिनीचें वेदप्रामाण्य सुरू झाल्यापासून विधायक वाक्यांचाच 
नगारा इतक्या जोराने बाजू लागला. .कीं, त्यापुढे इतर वाक्यांच्या 
सिमिक्रीचे .कांहीच -चालेना ! फार काय . तेव्हांपासून वेदांतील इतर 
भागास इतके गोणत्व देण्यांत आलें आहे कीं त्याकडे कोणी ढुंकूनही 
'पह्मात- नाहीं. याचा परिणाम .असा झाला काँ तेव्हांपासून वेदांचे खर 
सांगोपांग -अध्यय़न बंदच पडलें. या कारणामुळें वेदांतील . हैं चिके 
त्सक ,इ्टीचे, महत्त्व कोणाच्या क्षांतच : आछें नाहीं. पुष्कळ काळपयंत 
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अभबाद असा शेरा मारून जेमिनीने हाँ सर्व वाक्यें केराच्या टोपलीत 
फेकून दिलीं होतीं. पण जेव्हां माधवाचायानीं सवे चेदांवर भाष्य 
लिहिण्यास आरंभ केला तेव्हां नाइलाजाने कां होइना त्यांना या अड- 
गळीत टाकलंल्या अथवादवाक्यांकड नीट डोळे उघडून पहावे लागलं 

त्यांनी असं पाहिलं मात्र! त्यांचेही मत वर आम्हीं दिलेल्या मता- 
प्रमाणेच झालें. वस्तुस्थिति त्यांच्या लक्षांत आली; वेदांत. पुरुषबुद्धीला 
बहिष्कार नाहीं हे .त्यांस परळें आणि तेत्तिर्रायसंहितेवरील भाष्यांत 
त्यांनी हीच गोष्ट स्पष्टपणे नमूद करून ठेवली. सदर भाष्यांत ते 
म्हणतातः-- 


लोक तावाद्वेचारेण संदहानवृत्तः प्रसिद्धा । वेदेऽपि तत्र तत्र 
तत्त्वाविचारपूवंक संदेहापनयनसुपळभामहे || ' 

| ते. सं. भाष्य. १. १. १ 

अर्थ--लोकांमध्ये विचार केल्यानें शंका नाहीशा होतात हैं प्रासेद्ध 


आहे. वेदामध्यंही त्या त्या ठिकाणीं तत्त्वाचा विचार करूनच शंका दूर 
केल्या गेल्याच आम्हांस दिसून येतं 


माधवाचायाना हें दिसून आले म्हणूनच त्यांनीं याम्रमाण, “विचार पूवक 
अरथनिणय करण्याविषयी वेदवेत्त्यांची अतिशय तत्परता दिसून येत 
असल्यामुळें सवच वेदाचा अर्थ विचार करून पनोश्चेतं केला पाहिजे, 


असा त्यांचा ( वेदांचा.) आभि्राय दिसून येतो '७ अशी स्पष्ट कबुली 
दिठेली आहे. 








- तदेवं वेदवादिनां क 'बिचारपूर्बकेडर्थनिर्णये ' *तातर्यांतिशयदशनातू 
सर्वो5पि वेदार्थो विचार्य निर्णेतव्य ,इत्मबगस्यते तै» ,संः मा; ९: ९-३ 
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इतिहासाची मदत घेतल्याचे दाखले. 
पुरुषवद्धीप्रमाणेंच विशिष्ट ठिकाणीं इतिहासाचेही पुरावे घेतल्याचे 

उल्लेख प्राचीन बाब्मयांत कांहीं थोडेथोडके. सांपडत नाहींत. मनूने 
नियोग त्याज्य ठरवितांना नियोगाची चाल वेन राजान सुरू केली; त्या 
राजानें वर्णसंकर केला; या ऐतिहासिक गोष्टी सहाय्यक म्हणून घेत 
लेल्या आहेत. रामायणांत तर अनेक ठिकाणीं एतिहासिक उल्लेखां 
वरच विशेष भर दिलेला आहे. ताटका खत्री आहे तेव्हां तिचा वध 
कसा करावा, असा प्रश्न रामचन्द्रांनी काढला असतां विश्वामित्रांनी 
अनेक ऐतिहासिक पुरावे दिले. ते असे -- | 

६ श्रयते हि पुरा शक्रो विरांचनसुतां नृप । 

प्रथिवीं इन्तुमिच्छन्ती मन्थरामभ्ग्रसूदयत्‌ ॥ 

विष्णुना च पुरा राम श्गुपत्नी रढत़ता । 

अनिन्द्रं लाकमिच्छन्ती काव्यमाता निपू(देता || 

एतेश्रान्येश्च बहुभी राजपुत्रः महात्मि 

अधभेसहिता नायो इताः पुरुषसत्तमैः | वा. रा. १. १५ 
याप्रमाणेच अयोध्याकाण्डांत कित्येक ठिकाणीं इतिहासाचा उपयोग 
केलेला दिसून येतो. कोसल्येने, पित्यापेक्षां माता श्रेष्ठ असते म्हणून तू 
पित्याचें न ऐकतां माझे ऐक असे सांगितलं असतां, रामचद्रानीं जो 
तिला जबाब दिला तो तर केवळ ऐतिहासिक दाखल्यांनींच भरलेला 
आहे. पित्याची अज्ञाच कशी श्रे्ठ असते हें सिद्ध करण्याकरितां ती 
शिरसावंद्य मानून आजपर्यंत कोणीं काय काय केलें तें पुढीलप्रमाणे 
दाखले देऊन रामचन्द्रानी दाखविले आहे. रामचंद्र म्हणतात-- 


ऋषिणा च पितुत्राक्य कुत्रता वनचारिणा । 
गोता जानताधर्म कण्डुना च विपश्चिता || 


क मनुस्मृति अध्याय ९ मधील ६६, ६७ हे छोक पाहा. 
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. अस्माक तु कुळे पूः सगरस्याज्ञया पित: | 
नाभिः सागरैमोमिमवाप्तः सुमह्‌।न घः ॥ 
- जामद्श्येन रामेण रेणुका जननी स्वयम्‌ । | 

'कृत्ता परशुना5रण्ये पितुदेचनकारणात्‌ | वा. रा. २:२१ 
याप्रमाणे कित्येक दाखले देऊन शेवटी--- हई. 

एतेरन्येश्च बहुभिर्देवि देवसमेः कृतम्‌ । 

पितुवेचनमङ्कीबं करिष्यामि पितुर्हितम्‌॥। 
| वा. रा. २.२१.३५ . 
असा स्पष्ट निकाल दिलेला आहे. ममुस्मृतीतही कित्येक धमै व अघई 
ऐतिहासिक आधारावरच सिद्ध केलेले आहेत. या सर्व गोष्टी येथें सांग- 
्यार्चे कारण हच कीं, हलं धर्माच्या प्रान्तांत इतिहासाचे नांव निघतांच 
जे कित्येक विद्वान्‌ ब परंपरेचे अभिमानी म्हणविणारे ‹ अत्रह्मण्यम्‌ ! ? 
म्हणून ओरड करतात त्यांच्या त्या ओरडींत मुळींच तथ्य नसून जुन्या 
परंपरंत इतिहासासहि स्थान होते हें वाचकांच्या नीट लक्षांत यें. 
याप्रमाणे धर्मनिर्णयांत प्राचीनकाळी इतिह्दासाचें कसें माहात्म्य होतें है 
पाहून झाले. तात्विक दृष्टीनेही एखाद्या चालीचे बरे-वाईट परिणाम 
लक्षांत येण्याच्या दृष्टीनं इतिहासाचा कसा उपयोग होतो हें वर दाख- 
विलेच आहे. सामान्यतः पुरुषबुद्धी चेही तात्त्विक व ऐतिहासिक विवेचन 
झालें. या सर्व विवेचनावरून दोन गोष्टी अगदीं स्पष्टपणें कळून येतात 
त्या अशा 

१ केवळ शास्रांतील वचनेंच पाहून ( आपल्या बुद्धीनें त्या त्या 

क्रियांचे कार्यप्रयोजन लक्षांत न घेतां ) मनुष्य कोणत्याही कार्याकडे 
भवृत्त होणे शक्य नाहीं. 
| २ वेदिक धर्माच्या जुन्या परंपरेत पुरुषबुद्धीस, तकास किंवा इति- 
हासास बहिष्कार मुळींच घातलेला नव्हता. 
| १७ 
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या दोन्ही गोष्टी नीट लक्षांत घेतल्या म्हणजे खरे जुन्याचे अभिमानी | 
कोण हैं कळून येईल ! आम्ही वचनपरतन्त्र आहोत; धर्माच्या प्रान्तांत 
दुसरीं सथ प्रमाणें गुंडाळूनच ठेवलीं पाहिजेत, कारण ' येथे शब्दचि- 
प्रमाण ? यांत  तर्कवितकीसी ठाव नलगे सायासीं ' असं म्हणून जे 
तकीस बहिष्कार घालतात ते सवेस्वीं चुकत असून त्यांचे हें मत नबे 
असून जुन्या परंपरेस सोडून कसे आहे हें या सव पुराव्यांवरून वाच- 
कांच्या लक्षांत येईल. इतिहासाचा व पुरुषबुद्धीचा धमनिणेयांत कसा व 
क्रिती उपयोग करावा हैं या प्रकरणांत दाखविले आहे. त्याचे 
आधिक स्पष्टीकरण होण्याकारतां आतां खरी धर्मनिर्णयपद्धति कोणती 
याचाच विचार करूं. 
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खरी धर्मनिर्णयपद्धाते | 


` 'घर्मोचें फळ बुद्धिग्राद्य असून त्याचा पारलौकिक फळाशीं विरोध नसतो 
हं मार्गे दाखविळेंच आहे. त्यावरून मागे दिलेल्या द्विविध फळांवरून 
चर्मनिर्णय करावा हें सहज कळून येण्यासारखे आहे. तेव्हां त्याबद्दछ 
विचार च करतां धर्माच्या दोनग्रकारच्या फळांमध्ये ( प्रमव व आत्मतु्टि 
यांमध्ये ) ब्रिरोध आल्यास काय करावे-धर्भनिणय कसा करावा-याचाच 
आतां विचार करू. धर्माचें आभ्यन्तर फळ जे आत्मतुष्टि किंवा अन्तः- 
समाधान त्या अन्तःसमाधानाशीं प्रभवरूपी धर्माच्या बाह्य क्षणाचा 
विरोध येतो किंवा काय हं येर्थे प्रथम पाहिले पाहिजे. व्यक्ति ही समा- 
जाची किंवा राष्ट्राची घटक असल्यामुळे व्यक्तीचे ज्यांत कल्याण त्यांतचं 
समाजाचें कल्याण असणार हं जितकें खरं, तितकॅंच समाजाचें ज्यांत 
कल्याण त्यांतच व्यक्तीचे कल्याण असणार हेही खरंच आहे. समाजा- 
मुळेच व्यक्तीला अनेक सुखसोई लामतात; आणि व्यक्तीच्या निरनिराळ्या 
गरजाही समाजांतील. ्रमावेमागावरच भागतात. अशा तऱ्हेचा श्रम- 
बिभाग करून एकमेकांच्या गरजा पुरविल्या न जातील तर व्यक्तीचे 
जीवित अशक्य होईल ! स्वतःला लागणारे वस्नप्रावरण व अन्नही 
एकट्याला उत्पन्न करतां येणार नाही; मग इतर गोष्टींची काय कथा ? 
अनेक व्यक्तींचाच जरी समाज बनत असला तरी यांम्रमाणे ' व्यक्ति 
समाजावर अवलंबून असल्यामुळे व्यक्तीने समाजाचं ऋणी असणे स्वाभा- 
शवेक आहे. समाज नाहींसा. झाल्यास व्यक्तीचे अस्तित्व . राहूं शकत 
| नाही; पण व्यक्ति नष्ट झाली तरी समाज राहूं शकंतो. म्हणून धर्माच्या 
| क्षणांत सांगितलेला समाजाचा प्रंभवच घर्मनिणेय़ांत रमाचे मुख्यत्वेकरून 
. मिचारांत घेतला पाहिजे. मागें सांगितलेल्या बाह्य धमाचे समाजाचा 
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प्रभव हंच ध्येय असल्यामुळे धमनिणयांत त्यासच श्रेष्ठ स्थान दि: 
पाहिजे. कारण समाजाच्या हिताकडे दुळेक्ष करून व्यक्तोर्न भोगिलेहें 
सुख तामस म्हणावें लागेल. हिंदु-मुसलमानांचा दंगा सुरू झाला असतां 
पहारा करण्यास तयार झालेल्या ,चाळींतील लोकांत सामील न होतां 
जो दारास कडी लावून घरांत वसतो त्याला मिळणारे सुख सात्त्विक 
म्हणतां येईल काय १ त्याला क्षणभर कदाचित्‌ सुख वाटेल, पण क्षणः 
मरानेच त्याच्या मनांत विचारांर्चे काहूर माजल्यावांचून राहणार नाही. 
बाहेरील लोकांची टीका सुरू होऊन त्याचे डोळे उघडतीळच पण त्याचें 
त्यालाही चुकल्या चुकल्यासारखे वाटूं लागेछ. फार काय, त्याला कांही 
` वेळाने आपला मूखपणा कळून येऊन तो अगदीं अशान्त व खिन्न होउन 
जाईल. या खिन्नतेचे कारण दुसरें तिसरें कांही एक नसून जनतेचा 
विरोधच असतो. बहुजनसमाजाचा विरोध करून भोगलेले सुख शेवर्टी 
तापदायकच होते.-म्हणून धर्माचे ध्येय किंवा आभ्यन्तर फळ मागें सांगि 
तल्याम्रमार्ण जरी अन्तःसमाधान असले तरी वाह्य पारिणामाकडे दुर्लक्ष 
करून चालणार नाहीं. इतरांचा घातपात करून मिळणारे सुख केव्हांही 
-शान्तिदायक होत नाहीं. भगवद्गीतेत याच कारणास्तव अर्जन संन्यास 
स्वीकारण्यास तयार झाला. त्याला स्ववांधवांच्या रक्ताने माखलेंे 
भोग भोगणे मुळींच आवडेना ( गी. २.५ ). बहुजनसमाजाचे ज्यांत 
दुक्रसान आहे, अपे भोग मोगण्याने व्यक्तीस शान्ति तए लाभत नाहींच, 
पग ते भोगही फार काळ टिकत नाहींत. व्याज बट्ट्याच्या भाषेत सांगाः 
वयाचे तर सामाजिक हित है मुद्दळ असून वैयाक्तिक़ भोग हें त्याबरीठः 
ब्याज आहे. तेव्हां हे व्याज उपभोगावयाचें तर मददळाला जपले पाहिजे; 
हें उघड आहे | [ 
समाजाकड दुर्लक्ष करून जेव्हां मनुष्य एखादे सुख भोगण्यास तयार 
होतो तेव्हां तो कोणता उद्देश मनांत धरतो हेही लक्षांत घेण्यास 
आहे. त्यावेळीं त्याचें आत्मंसमांधानाकडें लक्षचं नसते. त्याळा वेर 
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बाह्य सुखच पाहिजे असतं. पण वेषयिक सुख हूँ धर्माचे ध्येय. नसून 
अन्तःसमाधान हेच धर्माचें घ्येय असल्यामुळें, अंशा तऱ्हेच्या सुखा- 
करितां केलेलें आचरण धर्म्य ठरू शकत नाहीं हैं तत्त्व लक्षांत घेतले 
म्हृणजे, ‹ धमाच्या लक्षणांत आणि ध्येयांत विरोध उत्पन्न झाल्यास काय 
करावें ? ? हा प्रश्नच उपस्थित होऊं शकत नाही. कारण असा विरोध 
असणेच शक्य नाहीं. म्हणून घमनिणयाचे पहिलें तत्त्व असं कीं, जी 
गोट समाजहितास विरोधी असेल ती अधर्म्य होय. या तस्त्रास प्राचीन 
काळापासून आर्य अंथकारांनीं मान्यता दिलेली आहे. 
एकं हित्वा यदि कुळे शिष्टानां स्यादनामयम्‌ । 
कुळं हित्वा च राष्ट्रे न तद्वृत्तोपघातकम्‌ ॥ 
महाभारत शान्ति. अ. ३३ 
अर्थ --एका व्यक्तीच्या त्यागाने जर कुळांतील शिष्टांस सुख होणार 
असेल, तसेच एखाद्या कुळाचा त्याग केल्याने राष्ट्राचे कल्याण होत . 
असेल, तर तशा प्रकारचा त्याग करणें हें धर्मविरोधी होत नाहीं. 
या कोकांत बहुसंख्याकांच्या कल्याणाकरिता अप व्यक्तींचा त्याग करणे ' 
कसे युक्त आहे हं दाखविलेले आहे. | 
' बहून्यो बाधते धर्मा न स धमः कुवत्म ततू | 
आविरोधि तु यो घमः स धमः सल्यविक्रम ॥ ” | 
, महाभारत वन. १२९९. 
अर्थ--जी क्रिया अनेकांस घातक होते ती धम नसून तो कुमारे 
दोय. परंतु जी क्रिया ( समाजाशी) आविरोधी असेळ तीच क्रिया घम 
होऊं शकते. 
या शोकाचाहदी हाच मथिताथ आहे. “ घर्मे चाप्यसुखोदर्क लोकः. 
विक्तष्टमेव च ( परित्यजेत्‌ ) › म्हणजे दुःख वाढविणारा तसेच जनतेत 
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ज्याच्याविषयीं ओरड उत्पन्न होत असेळ त्याचा त्याग करावा असे 
मनूने म्हटलें आहे त्याचेही तात्पर्य हेच ! 
| धस्य उपभोग कोणता ? 

. अधम्य उपभोगाचे वर्णन केलें त्यावरून अधर्माचा निर्णय करतां 
येईल. आतां धर्म्य उपभोग कोणता तें पाहूं. घरांत वसून कांहीं खाणे हैँ 
( तो पदार्थ सामाजिक बंधने पाळून मिळावेलेला असेल तर ) अधर्म्य 
नसळे तरी तें धर्म्यही ठरत नाहीं. माझें रोजचे जेवणखाण धर्महा नाही 
आणि अघर्मही नाहीं. पण जर त्यांत इतरांचा संबंध येत असेल तर 
मात्र तें धर्मात येऊं शकतें. : एकः स्वादु न भुञ्जीत '-एकव्यानें गोड 
खाऊं नये-असा नियम याचकरितां आहे. शररीरधारणेकरितां जे 
पदार्थ आवश्यक आहेत ते खाणें हें शरीरमाद्य खलु धर्मसाधनम्‌? 
या सद्राखालीं येतें. पण जिलबी, लाड, करंज्या, चकल्या खाणें आव- 
स्यकच आहे. असे नाहीं. वरील वाक्यांत स्वादु शब्दाने . असलेच 
जिभेची आवड पुरविणारे पदाथ सांगितळेले आहेत. असले पदार्थ 
खाणं हे. कांहींसे जिव्हालौल्य आहे. पण हें सर्वस्वी टाकून द्याव 
असेही धंशाख्रकार सांगत नाहींत. कारण मिष्टाज्ञ खाण्याची इच्छां 
केवळ आज्ञेमुळे नष्ट होणार नाहीं, हें त्यांस ठाऊक होतें हें एक; 
आणि मिषन्न खाणें हें समाजविघातक नाहीं हैं दुसरें. धर्मशास्नकारांनी 
या दोन्ही गोष्टी लक्षांत घेऊन वरील नियम केला आहे; स्मृतिकार 
म्हणतात “ मिष्टान्न खायचे झालें तर एकट्याने खाऊं नका; कोणाला 
तरी बरोबर घेऊन खा ! ? यांत स्मृतिकारांनीं परस्परसहानुभूति उत्पन्न 
करून समाजांत सहकारिता वाढविणं हाच हेतु धरलेला आहे. समाजां- 


तीळ प्रत्येक व्यक्ति तुटकपणें वागू लागली तर ऐक्याचा विधात होईल. 
म्हणूनच स्मृतिकारांनीं हा धार्मिक नियम घालून दिलेला असून याचे | 


उल्लंघन करणारास नरक प्रास होतों असें म्हटलेळें आहे. पुढील व 
हाच " अर्थः सांगतात: 1 FI | 215१ 
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५६ एकाको सिष्टमभाति चञ्चयित्वा सुह्ृत्सुतान्‌। 
चे ७____“ ट्र 
दारान भरत्यातिथीश्वेब तथा संबान्धवान्धंवान्‌ ॥ 


००५० ०७९७ ००७० 
hs 


लाळके नरके घोरे दुगन्धे पालते नरः ॥ ? 
अथ--आसेषट, मुळें, वायको, नोकर, पाहुणे वगेरेंस चुकवून जो 
एकटाच मि्टान्नाचें भक्षण करतो तो लाळक नांवाच्या घाण नरकांत 
पडतो. 
: सह नौ भुनक्तु? या वैदिक संदेशांतही हेंच रहस्य सांठविलेळें आहे. 
ज्याप्रमाणें गुरुरिष्यांत त्याचप्रमाणे इतरांतही एकोपा असावा हाच 
त्यांतील उद्देश आहे. | 
व्यक्तीच्या जीविताशी समाजाचा संबध असून हरघडी समाजाचा 
उपयोग व्यक्ति करून घेत असते. या उपकारांची फेड व्यक्तीने करावयास 
नका काय £ कोणत्याना कोणत्या प्रकाराने हें ऋण व्यक्तीन फेडलेच 
पाहिजे ! संपत्ति असेल तर दान करून, नसेल तर कष्ट करून तें फेड- 
ठेच पाहिजे अशी स्पष्ट शाख्राज्ञा आहे. हें ऋण न फेडणारांस गळ्यांत 
धोंडा बांधून खुशाल बुडवून टाकावे असें पुढील श्लोकांत सांगितलेले 
आहे. 
द्वावम्भसि निवेष्टव्यौ गळे बध्वा ढां शिलाम्‌ । 
धनवन्तमदातारं दरिद्रं चातपस्विनम्‌ ॥ विदुरनीति 


व्यक्तीने याप्रमाणें समाजाच्या हिताकडे लक्ष न दिल्यास समाज नष्ट 
होईल ! ' परस्परं भावयन्तः श्रेयः परमवाप्स्यथ › हे तत्त्व समाज आणिः 
व्यक्ति यांच्याही संबधास लागू आहे. म्हणून धर्मनिणयारचे दुसरं तत्व 
असं की संमाजांत सहकारिता वाढेल असेच वतन धम्य ठ श--- बाढेळ असेच वर्तन 'घम्थ ठरू शकते. 


ज एक- 
या तत्त्वाचा उपयोग कसा करावा है नीट लक्षात यान tt एक 
उदाहरण घेऊ. समाजांत एखाद्याजवळ पेसा असून तों धमे करावा 
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अशी त्यास इच्छा आहे. अशा स्थितींत एखाद्या विद्यावन्ताला किंवा 
मूखालाही दान केल्यानें त्याची इच्छा पूर्ण होईल ! पण मू्खाला 
दान केल्यास त्याच्याकडून अयोग्य विनियोग होणें संभवनीय आहे. 
याच्या उलट तंच दान विद्वान्‌ मनुष्यास दिल्यास त्याच्या विद्यादानाच्या 
कार्यात त्यास मदत केल्यासारखे होऊन त्यामुळे समाजाशीं त्याचा 
येणारा संबंध अधिक दृढ होईल. म्हणूनच शास्त्रकारांनी 
सन्त्यज्य विदुषो बिग्रानन्येभ्योऽपि च दीयते । 
तद्दानं नेव कतेव्यं न दृष्टं न श्रुतं मया | ' अत्रि. ३३६ 

असे म्हणून विद्वानालाच दान करावें असे म्हटलें आहे. अस्तु. 

आतां आन्तर धर्माचा बाह्य धर्माशी विरोध आल्यास काय करावें 
याचा विचार करूं. आन्तर धर्म म्हणजे संध्या, जप वगेरे गोष्टी. समजा, 
सामाजेक कार्य करीत असतां सूर्यास्त होऊन संध्येची वेळ झाली तर 
काय करावें £ किंवा एकादर्शाचे दिवशी भागवतात्रे पारायण करण्याची 
तयारी केली आणि आग विझविण्यास चला म्हणून वोलावणें आलें तर 
काय कराव : या दोन्ही प्रश्नांची उत्तरें स्मृतिकारांनींच दिलेलीं आहेत. 
ाट्रावर संकट आले असतां किंबा देव, त्राह्मण, राजा, यांचेकरिता 
कांहीं करण्यांत गुंतल्यामुळें जर संध्या होऊं शकली नाहीं तर दोष 
छागत नाहीं असं स्मृतींत .स्पष्ट म्हटळेले# आहे. इतकेच नव्हे तर 
यतस्ततुण्यसाधनम्‌ ' असें जे तेर्थे कारण सांगितलेले आहे त्या- 
बरून जनतेकरितां करावयाच्या कामापासून पुण्य लागतें एवढेंच नव्हे 
तर तें सं्येपासून्‌ उत्पन्न होणाऱ्या पुण्यापेक्षा शष्ठ आहे असेंही चोतित 
हीते. यावरून वैयाक्तिक जपजाप्य कोणी करूं नये असें म्हणण्याचा 
आशय नाहीं. तीं अवश्य ' करावाच ! पण जर त्यांचा सामाजिके 
कायी विरोध येऊं एसा विरोध.येऊँ लागा तर मात्र त्यांचा त्याग केला पाहिजे ह लागला तर मात्र त्यांचा त्याग केला पाहिजे 


ङ क प्रः २१८ पहा! 
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| सिद्ध होते. दिवसांत केव्हां तरी समाजकार्य केछेछें आहे म्हणन 
संध्येच्या वेळा सवड असूनही संध्या न करणे मात्र यावरून क्षम्य ठरत 
| नाहीं हें येथ लक्षांत वाळगले पाहिजे 
| तागाचे महत्त्व 
घम व अधम ठरवितांना कोणतीं तत्त्वे लक्षांत घेतलीं पाईजेत हें 
| याहून झाले. एवढी दोन तरव पाहूनही केव्हां केव्हां मागत नाहीं. मध्यम 
बुद्धीच्या लोकांस थम आणि अधम ठरविण्यास हीं प्रमुख साधने आहेत 
एवढेच ! पण या दोन्हीकडे दुलेक्ष करून केव्हां केव्हां वागावे 
लागते. त्यावेळीं समाजाचा विरोध वगेरे कांहीं एक न पाहतां केवळ 
| एकाच तत्त्वाकडे पहावें लागतें. तें तत्त्व त्याग हें होय. हा त्याग अनेक 
कारचा असून त्याचच महत्त्व सवांत आधिक आहे. समाज ठराविक 
| मागाने जात असल्यामुळें बाह्य ध्येयांकडेच समाजांतील व्यक्तींचे आणि 
| स्याचबरोवर समाजाचेही लक्ष असतें. पण एवढचानंच समाजाची खरी 
| उन्नति होणार नाहीं. वाह्य उन्नतीनें कितीही समृद्धि झाली तरी देशाची 
खरी उन्नति झाली असं म्हणतां येणार नाहीं. समाजाची उन्नते समा- 
जातील व्यक्तींच्या गुणोत्कषावर अवलंबून असते 


देवी गुणांनीं संपन्न अशाच राष्ट्राची खरोखरी भरभराट होत असते 

| ह देवी गुण कोणते तँ भगवद्वीतंत ( अ. १६ ) विस्तारपूवक दाख- 
| षिछेछें आहे. या देवी संपत्तीत ' अभय ' या गुणापासून नातिमानिता ' 
| चा गुणापयत २६ गुणांचा समावेश होतो. पण त्यांतील अभय व त्याग 
| हेच मुख्य आणि कळाबयास कठिण असे आहेत. बाकीच्या मनःशुद्धि 

| शान्ति, आअव, अपैशुन, अक्रोध वगेरेंचें महत्त्व सहज पटण्यासारखं 
| आहे. अभय म्हणजे निर्भयपणाचें महत्त्वही लक्षांत येतें. पण त्याचें ` 
| खरे साधन मात्र लक्षांत येत नाहीं.. त्याचें खरें साधन त्यागीपणांतच 
त्यागबुद्धीशिवाय. खरी निभेयता : शक्य. नाहीं.. आणि निभेयते- : 
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शिवाय प्रगति नाहीं. प्रत्येक व्यक्ति आपापल्या सर्व गोष्टीस वरोवर 
जपूं म्हणेळ तर प्रगति कशी होणार ? शिवाजीने देहाची पथा करून 
आपलें वतन सांमांळण्यांतच कृतकृत्यता मानली असती, तर हिंदूचे 
नांव तरी आज शिछक राहिलें असतें काय १ लोकमान्यांनी आपली 
संपात्ति बाढाविण्याकरितां नोकरी पतकरली असती तर त्यांचे वैयक्तिक 
सुख वाढलें असतें, पण राष्ट्राची प्रगति झाली असती काय ? त्यांनीं 
स्वाथीवर पाणी सोडून धडाडीने अनेक अडचणींतून माग काढला ब 
संकटांस तोंड दिलें, म्हणूनच एवढी राष्ट्राची प्रगाति झालेली दिसून 
येते. भतृहरीने-- 

। एते सत्पुरुषाः पराथघटकाः स्वाथे परित्यज्य ये । ! 
असे म्हणून निःस्वार्थ होऊन इतरांची सेवा करणारे सज्जन पहिल्या 
प्रतीचे ठराविलेले आहेत ते एवढ्याच करितां. या अनेक उदाहरणांवरून 
त्यागाचे महत्त्व कळून येईल. आत्यन्तिक त्याग प्रत्येकास न साधला 
तरी प्रत्येकाने त्या बाजूला आपली नौका वल्हाविणें कसे इष्ट आहे हे 
यावरून दिसून येईल. -उपानिषदांत याचकरितां त्यागाने मोक्ष प्रात होतो 
म्हणून सांगितळे आहे. उपानिषद्कार म्हणतात कीं, कमाने, प्रजेने किंवा 
धनाने मोक्ष मिळाला नाहीं तर त्यागानेच कित्येकांस मोक्ष मिळाला. ' 

6 न कर्मणा न प्रजया घनेन त्यागेनैके असृतत्वमानशुः । ' 


' सर्वस्वाचा होम करणारांचीच समाजांत अतिशय किंमत वाढत 
असते. आणि समाजाची प्रगतीही त्यांतच असल्यामुळें धर्मनिर्णयांत 
या त्यागाचें फारच महत्त्व आहे. म्हणून सर्व धर्भक्रियांकडे था 
पाहणें आवस्यक आहे. एखादी गोष्ट वरील दोन्ही दृष्टींनी धम्य ठरली! 
म्हणजे त्यांत समाजाचे कल्याणं व त्यांतील सहकारिता 
सामर्थ्य असलें तरी, त्यांत त्याग द्योतित होत नसेल तर त्या | 
महात्मे लोक तितक्याञा उत्सुकतेने. पहात नांहींत,: उट एखाधा 
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गोष्टींत त्याग पूर्णपणे असून तो देवी संपत्तीचा प्रकर्ष करणारा असेल 
तर लोकविरोधाकडं दुलेक्ष करून महात्मे लोक त्याचाच अंगीकार कर- 

| तात. ही गोष्ट नीट लक्षांत यावी म्हणून यर्थ कांही उदाहरणे पाइू- 

| रामचन्द्र अरण्यांत जाऊं लागले तेव्हां आई, भाऊ व सवे प्रजाजन 
| त्यांचा विरोध करीत होते. प्रत्यक्ष गुरु त्यांस अरण्यांत जाऊं नको असें 
| सांगत होते. ज्येष्ठ पुत्र या दृष्टीने रामचन्द्रांचा दरांचा गार्दावर हक्कही होता 
फार काय, स्वतः अरण्यात जाणें म्हणजे सर्व प्रजाजनांस दु:खांत. 
लोटणे आहे हेंही त्यांस दिसत होतं, तरी त्यांनीं अरण्यवासच स्वीकारला. . 
| कदाचित्‌ भरताशीं विरोध करण बरं नाहीं असे वाटून त्यांनी अस 
| कलें असें म्हणावं तर स्वतः भरत भेटावयास आल्यावर तरी त्यांनीं 

| राज्यपदाचा स्वीकार करावयास पाहिजे होता. किंबहुना त्यावेळीं भर- 
| ताची कळकळ व कोणाचाही विरोध नसणे या गोष्टी लक्षांत घेऊन . 
| तरी त्यांनीं या प्रकरणाच्या आरंभीं सांगितलेल्या तत्तांग्रमाणें सर्वोच्या 
| विनंतीस मानं देऊन कृतानिश्रय सोडावयास पाहिजे होता. परतु राम- 

| चन्द्रांनी तें केळें नाहीं. कारण जरी त्यांत वरील दोन तत्त्वे साधणे 
शक्य होतें तरी त्यागाला त्यांत वाव मिळणें शक्य नसल्यामुळे. 
त्यांनीं त्यागप्रभान असाच अरण्यवासी जीवनक्रम स्वीकारला. या 
| गोर्शवरून त्यागाचे त्यांस किती महत्त्व वाटत होते हें सिद्ध होते... 
| दुसरें उदाहरण सीतात्यागाचें देतां येईल. अदुष्ट भार्येचा त्याग करू 
| नये अस शास्र सांगतं; तसंच सीतेचा त्याग करतांना तिला दुःख. 
होण स्वाभाविक होतं म्हणून वास्ताषेक स्वत करितां नव्हे तर ।तिच्या-- 
| वर अन्याय होऊं नये म्हणन तरी तिचा त्याग करावयास नका हाता 

| पण तसें न करितां केवळ त्यागाचे तत्त्व स्वीकारून रामचन्द्वांनीं सीतेचा 
| त्यागच केला. यावरूनही ह्या त्यागाचे महत्त्व दिसून येतें. भौष्मांच्या . 
| भीष्मप्रातिशंतही हेंच त्यागाचे तत्त्व आहेः नाहींतर वास्तविक बापाच्या 
 शर्छला महत्त्व देऊन. स्वतःचं प्रासतकर्तव्य व न्याय्य हक्क त्यांना बाजूस 
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:सारण्याचे कांहींच कारण नव्हतें. तात्पर्य, धर्मनिर्णय करतांना त्यागाला 
सर्वात अधिक महत्त्व देणे अत्यंत आवश्‍यक आहे. 
हा त्याग शुद्धबुद्धीने केलेला असावा तसंच त्यांत आपल्यावराह 
जबाबदारीचाही विचार असावा हें उघड आहे. रामचंद्रांना जर आपण 
"गेल्यामुळे राजव्यवस्थेची आवाळ होईल असे वाटलें असतें तर त्यांनी. 
-ह्वा मार्ग स्वीकारला असता कीं नाहीं याची शंका वाटते. तात्प, या 
:त्यागवृत्तीच धर्मात फार मोठें महत्त्व आहे. 
` दान, यज्ञ, तप परस्पर सहकारवृत्ते यांचें जे धर्मात महत्त्व आहे 
तेही त्यांत थोड्याबहुत प्रमाणांत या त्यागवृत्तीचा संबंध आहे म्हणूनच 
होय ! दान करण्यामध्यं स्वार्जित द्रव्याचा त्याग आहे हें सहज कळून 
येण्यासारखं आहे. यज्ञामध्ये तर ब्रतस्थ राहून जवळजवळ सवच 
लोकिक व्यवहार सोडावे लागतात. तप करणें म्हणजे इंद्रियें ताब्यांत 
' ठेवणेंच होय ! इंद्रियें सारखी विषयांकडे धावणारी असतात. त्यांस 
विषयसुखाची तीत्र इच्छा असते. तप करणें म्हणजे या विषयसुखावर, 
तेवढा वेळ तरी, पाणीच सोडणे होय. या दृष्टीने तप म्हणजे वास- 
: नात्याग असाच अथे निष्पन्न हाता. धर्मक्रियांकडे या दृष्टीनें पाहिल्यास 
सर्व धर्माचरणाचें रहस्य त्यागांत कसें सांठाविळेलें आहे हें कळून 
आल्यावाचून राहणार नाहीं. | 
| आस्मतुष्टि आणि लाग 
त्यागाने धर्माचें बाह्य फळ-प्रमव-कसें निष्पन्न होतें हें आपण 
“पाहिले. आतां आम्यंतर फळ जे आत्मतुदि तें कसें त्यागांतून विभव 
होतें ते पाहूं. 
समाजाचे व्यक्तीवर क्षणोक्षणी इतके उपकार होत असतात की, 
-त्यांची पूर्ण फेड व्यक्तीकडून कधींच होऊं शकत नाहीं, 1५ | 
र्‍या उपकारांचें दूडपण मात्र व्यक्तीच्या अन्तःकरणाबर पडतें. या संग 
-जाच्या ऋणांतून उतराई व्हावें याची जाणीव इतरांना नसली १४. 
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विचारी मनुष्यास त्याची जाणीव असते. म्हणून स्वतःच्या हिताचा' 
| होम करण्याची पाळी येतांच या लोकांस, कज फेडण्यास आयती संघि 
| चाळून आली आहे असें वाटून, फारच मोठा आनंद होत असतो.. 
| त्यांच्या त्यागवृत्तीचा कस लागण्याची वेळ जसजशी जवळ येइल तस- 
तसें त्यांचें अन्तःसमाधान वाढू लागतें. आत्मत्यागाची वेळ जवळ: 
येतांच मोठा चमत्कार घडून येतो. फांशी जाणाऱ्या देशमक्ताच्या हृदः 
यांत आनंदाने आऊर लोटते पण शेजारचे देखावा पाहणारे लोक मात्र 
रडं लागतात. धमवीराचे वजन वाढत असतें पण इकडे वाकीच्या 
प्रेक्षकांच्या तोंडचे पाणी पळते. यांत दोन गोष्टी दिसूंन येतातः- | 
. ` १ #आत्मत्याग अनुंपम अन्तःसमाधानार्चे साधन असून त्यापुढे 
बाह्य सुखदुःखं तुच्छ आहेत 

२ एखांदा महात्मा ज्यावेळीं आत्मत्याग करण्यास प्रवृत्त होतो त्या- 
वेळीं इतरांस त्यांच्या कतव्याची जाणीव होऊन-आपण कशी चूक केळी 
त लक्षांत येऊन-क्षाणिक दुःख होत असत 

एखादां महापुरुष आत्मबलिदानास जेव्हां सिद्ध होतो तेव्हां इतरांस 
जे रड येतें त्याचें सूक्ष्म कारण त्यांना आपल्या चुकांची जाणीव होत 
असते. हेंच होय. :साक्रेटिसनं विषाचा प्याला हातांत घेतला तेव्हां 
त्याच्या शिष्यास रडूं आवरळे नाहीं याचेही सूक्ष्म कारण हेच आहे. तेव्हां 
आत्मत्याग हें सुखाचे साधन कसं आहे; त्याचप्रमाणें तो न करणें कसे 
| दुःखाचे साधन आहे हें कळून आल्याशिवाय राहणार नाहीं. याप्रमाणे 
| धर्माच्या अन्तर्वोह्य फळांचे रहस्य या त्यागांत आहे. व्याधगीतेमध्ये 
` सव धमाचे रहस्य त्यागांत आहे ही गोष्ट स्पष्टपणे सांगितलेली आहे. . 
| तो महत्तवांचा कोक असाः-- 





, % तपसा महदाझोति बुद्धया बे निन्दते महत्‌] | 
स्यागेन सुखमाप्नोति सदा कौन्तेय धर्मवित्‌ । शान्ति १५-३०, .; 
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बेदस्य्रोपानिपत्सत्ये सत्यस्यरोपानिषद्दम: । 
द्मस्योपातिषत््यागः शिष्टाचारेषु निस्यदा ॥ 
महाभारत वनपव अ. २०७ 
-र्‍या शोकामध्यें सवे वेदांचे रहस्य सत्य हे असून त्या सत्याचे रहस्य 
“दम हें आहे; आणि या दमरूपी रहस्याचही रहस्य त्याग आहे अरे 
स्पष्टपणें सांगितलेले आहे 
रोख घमे आणि उधार धम 
त्यागाचे हें तत्त्वं लक्षांत घेतलं म्हणजे पारळाकेक घमापक्षां ऐहिक 
“धर्मं सहजच शरेष्ठ ठरतो. घरांत बसून जपजाप्य करण्यामेक्षां समाजसेवा 
: करणें कां चांगलें हें यावरून प्रत्ययास येते. रामचंद्र अरण्यांत जाऊं 
, लागले तेव्हां कोसल्येने अनेक शाख्ाधार दाखाविले व शेवटीं असंही 
- सांगितळं कां 
त्वां साइ नानुजानामि न गन्तव्यमितो वनम्‌ । 
शाश्रूष मामिहस्थस्त्वं चर धभेमचुत्तमस्‌॥ वा. रा. २.२१.२३ 
ध--रमी तुळा वनांत जाण्यास परवानगी देत नाहीं. येथून तू 
: बनांत जाऊं नकोस. येथेच राददून माझी शुश्रषा करीत परमधमाच 
आचरण कर, . 
` जपजाप्याला. जर अधिक महत्त्व असते तर हा उपदेश रामचंद्रांनी 
` ह्म मानिला असता; पण त्यांनीं तो न मानतां सर्वास सरळ उत्तर 
गाप्स्यामि यानद्य गुणान्‌ को मे श्वस्तान्‌ प्रदास्यति । 
अभिक्रमणमेवातः सबेकामेरहं वृणे | वा. रा. २:३४:४० 
अथ--आज ( अरण्यांत जाण्यामुळे ) जे गुण मला प्रास 
ऱ्ते क उद्यां कोण देईल ? म्हणून अरण्यांत जाणेच .मी सवस्वीं पर 
ड 2८320 >; 
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या उत्तरांत मोठें रहस्य भरलेळ आहे. जर जपजाप्य कर्रांत बसलो तर 
| त्यांत त्यागाला वाव नाहीं; पण अएण्यांत गेल्यास अनेक ऋषींना मदत 
करतां येईल व आर्यसंस्कृतीचा प्रसार करितां येईल हा विचार करूनच 
| रामचंद्रांनी अरण्यवास पतकरला. या गोष्टींत लक्षांत घेण्यासारखे तत्त्व 
आहे. कित्येक लोक उपवास, सोवळंओवळे, जपजाप्य यांचें व्यर्थ 
| स्तोम माजवून सामाजिक कर्तव्यांकडे दुेक्ष करतात. फार काय, 
| केव्हां केव्हां समाजघातकही बनतात; आणि असे करण्यांत आपण 
धमाचरणच करीत आहात असँ जनतेस भासावितात. पण ही [्नव्वळ 
| दिशाभूल आहे हं यावरून लक्षांत आल्यावांचून राहणार नाहीं. प्रत्यक्ष 
| व्यवहारांत जर एखाद्या क्रियेने फायदा होत असेल तर पारलौकिक 
| कल्याणाच्या आशेवर प्राप्त कर्तव्य सोडून देणें बरोबर नाहीं; हे-- 
| अस्त्राधीनं कथं देवं प्रकारेराभिराध्यते । 
स्वाधीन समतिक्रम्य मातरं पितरं गुरुम्‌ ॥ 
वा. रा. २:३०:३३ 
अ्थे-- प्रत्यक्ष फळ देणाऱ्या माता; पिता ब गुरु यांच अतिक्रमण 
करून अप्रत्यक्ष धमाची कां जोपासना करावी ! 
या शोकांवरूनही दिसून येणारे आहे. 
भूतं हित्वा च भाव्यर्थे यो5वळस्बेत्स मन्दधीः । 
महाभा. आदि. २३३१. , 
या छोकांत “ हातचे सोडून जो पुढे मिळणाऱ्या फळाची आशा: 
धरतो तो मूर्ख होय ' असे जे म्हटलें आहे तें यामुळेच होय. अप्रत्यक्ष 
फळाच्या सबबीवर प्रत्यक्ष प्रास कर्तव्य सोडून देणें आयोच्या परंपरेस 
' स्मृतिकारांनांही याचकरितां बाह्य शारीरिक शुद्धीपेक्षां अंतः- 
| करणशुद्धोचे महत्त्व अधिक आहे असें स्पष्ट विधान . केलेलें आहे.. 
| . जमाखचात हातचलाखी करून पैसे खाणारा कुळकर्णी कितीही स्वच्छः 
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तेनं राहणारा असला तरी त्याची स्वच्छता खरी नसून. जो पेशाच्या 
बाबतींत चोख वर्तन ठेवील तोच खरा स्वच्छ समजावा असं मनने 
पुढील शोकांत म्हटलेले आहे-- कर... 
सवेषामेव शौचानामर्थेशोच परं स्मृतम्‌ । 
योऽर्थे शुचिर्हि स शुचिः न मृद्वारिशुचिः शुचिः ॥ 
| Fr मनु. ५।१०६ 
मन शुद्ध नसेल तर बाह्यशुद्धि फुकट आहे हें पुढील  स्मृतिवचनांवरून- 
ही सिद्ध होते ` ' ` 
` मनःशुद्विविद्दीनस्य सवें शोचा निरर्थकाः ॥ 
2 _ विष्णुधमीत्तरे ३-२७५ ११ 
` गंगातोयेन छृंत्स्नेन मंद्भारैश्च नगोपमे: । . ` 
आमृत्योश्वाचरन्‌ शोच भावदुष्टो न शुध्यति || ` व्याघ्रपात्‌ 

अर्थः--ज्याचे मन शुद्ध नाहीं त्याची सर्व वाह्यशुद्वे व्यर्थच होय! 
ज्याचं अंतःकरण दोषयुक्त आहे तो सगळें गंगेंतीळ पाणी, तसेच 
डोंगरा एवढें मातीचे ढीग उपयोगांत आणून जन्मभर शरीर गुद 
करीत राहिला तरी शुद्ध होऊं शकत नाहीं. 
या व अशाच कित्येक वचनांकडे पाहिल्यास वाझशुदधीपेक्षां अंतःशुद्धीस 
्मृतिकारांनीं कसे महत्त्व दिलें आहे हें कळून येईल. या महत्वाचे 
कारंणही उघडच आहे. शरीर साफ नसेल तर त्याचें फळ त्याच. 
व्यक्तीला भोगावे लागेल ! पण अशुद्ध अंतःकरण असलेल्या मद्याचे 
` आचरण मात्र इतरांस भोंबल्यावांचून राहणार. नाहीं. अस्तु. 

त ` घर्मक्रियांचां त्यागांशीं कसा जिव्हाळ्याचा संबंध आहे हैँ बर दाखर 
च आहे. इतक्या . खोलांत .शिरून : सामान्य लोकांस धर्मनिर्णय 
करतां येणार नाहीं म्हणून दोन ठळक तत्त्वे या प्रकरणाच्या, आर्मी. 
दिडेडीँ आहेतच. आम्यंतर धर्माचा निर्णय. कसा कराबा, तते ती 
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बाह्म धर्माइँने' कसा कनिष्ठ ठरतो हेही 'दाखविलेच ' आहे: त्यावरून 
या आम्यंतर धमाचा कांहींच उपयांग नाहीं, असं मात्र कोणीं समज 
नये. सध्यां सामाजिक धम गोण ठरून वयक्तिक सोवळ्या ओवळ्यांतंच . 
_आम्यंतर धमातच-ज धमाचे सवस्व सांठाविछे जात आहे ते कसे . 
ूवपरंपरेसः तसेच धमाच्या भ्येयास सोडून आहे ह दाखविणे एवढाच 
येथें मुख्य उद्देश आहे. तो सफळ झाल्यास सांप्रतचें घमोंदासीन्य.. 
नाहींसे होऊन वंदिक संस्कृतीचा उद्य होईल यांत शंकाच नाहीं 


घमनिणय कोणीं करावा ? 
आतां हा धर्मनिर्णय कोणीं करावा या प्रश्नाचा विचार करूं. घम | 
बुद्विगम्य असल्यामुळें प्रत्येकास हा अधिकार आहे ही गोष्ट कबूरूच केली' 
पाहिजे. प्रत्येक कम करतांना स्वतःचा हेतु चांगला आहे कां वाईट आहे. 
हं ज्याचें त्यासच उत्तमप्रकारे कळूं शकेल; म्हणून धर्मनिर्णय ज्याचा त्यार्ने 
करावा. असें विधान तात्त्विक दृष्ट्या करावयास हरकत नाहा. पण न्याव” 
हारक दृष्टीनं विचार करावयाचा तर आपल्या मनास वाटणारा धम घरमे- 
शास्त्रज्ञांना प्रथम ऐकवून त्यांचा विचार घेऊन पुनः एकदां नीट विचार . 
करून मगच धमीधमोचा निर्णय करावा हें चांगले. कारण कित्येकांस घम- - 
शास्र अवगत नसणार ! आणि कित्येकांस तें असले तरी “सूदमा गतिहि . 
धर्मस्य '-धर्माचा परिणाम सूक्ष्म असतो-त्यामुळ त्याचें आकलन न 
होऊन चूक होण्याचा संभव आहे. खर सांगावयाचे तर, धमा-. 
भिमानी शा्रीपांडितांनी आतां वेळ न गमावितां सध्याच्या काळीं जो: 
घम आचरणे शक्य होईल त्याचा नीट विचार करून एका ग्रथात आपले 
| बिचार थित करावे- भयास नवी स्मृति म्हणा अगर धर्मनिबध म्हणा | 
आणि सर्वोरनी-शास्त्रज्ञांनी व अज्ञांनी-या अंथाबरहुकूम आचरण करवे. : 
असे केळं तरच चाळ धार्मिक अंदाघुंदीस कांहीं आळा बसंठ | शाख्रीलोक : 
याप्रमाणे आपला निर्णय अगोदर जाहीर न कारितां मत्यक्ष धर्मसुधारणा . 
| घडवून आणतील तर ते फारच घातक हाइल | शाख्ीलोकांनीं याप्रमाणे 
| ५८ 
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कारणं जाहीर न करतां घमसुधारणा केली तर इतर लोक त्याचा फायदा 
घेऊन अंदाधुंदी माजाबितीळ ! पण एकदां याप्रमाणे जाहीर चचो करणे 
आवड्यक ठरलें म्हणजे कोणीही गोमाजी उठून सुधारणा करण्यास 
घजणार नाहीं. निदान शाख्रीलोकांस त्याचा निषेध करणे तरी शक्‍य 
होईल. तात्पर्य, शास्त्रज्ञांनी केलेल्या निणयाग्रमाण वागावयाच तर जाहीर 
चर्चेचे कारण नाही. पण ज्या विषयावर अजून शास्त्रज्ञांचा निणय 
झालेला नाहीं त्या विषयांचा जाहीर ऊहापोह कल्या खराज, मग ता 
थमशास्त्रज्ञ असो वा नसो, ती सुधारणा मात्र प्रत्यक्ष कर्तीत उतरतां 
कामा नये, हें तत्त्व नीट लक्षांत घेतले पाहिजे. मानवी वुद्धि अट्प आहे, 
तिळा दूरवरचा पांच राहणे शक्य नाहीं हें लक्षांत घतळं म्हणजे शाख- 
ज्ञानी देखील जाहीर चचा कां करावी हें कळेल ! एकदां विषयाची 
जाहीर चचा सुरू झाली म्हणजे उलट सुलट सव बाजू ध्यानात यऊन 
सत्यनिर्णय चांगल्या तऱ्हेने होऊं शकतो 
ही चर्चा केल्यावर सवे शास्त्र्यांचें मतेक्य झालं तरच ती सुधारणा 
आह्य करावी असा याचा अथ घेऊं नये; कारण तसं होणे अशक्य 
आहे. पण स्वतःच्या बाजूस स्वतःशिवाय एकाही पांडेताचे मत अनुकूठ 
न पडेल तर मात्र त्यानें आपल्या मताचा पुनः कसोशीने विचार करावा 
इं बरें. तं कसंही अंसो, एकट्यानेच धमे ठरवून तो अमलांत आणण 
संघा गैर होय असें आमचें मत आहे 
सर्वसाधारण जनतेकरितां धर्मगेथाची कशी आवड्यकता आहे ह 
वर दाखविलेच आहे. तसा ग्रंथ महाराष्ट्रांतील पंडितवगाच्या संमतीने 
निघाला तरच खरी धमसुधारणा शक्य आहे. तसा ग्रंथ न निघाल्या 
सुळेंच धार्मिक प्रांतांत अंदाधुंदी माजलेली असून तो निघेपर्यंत तिळा 
आळा बसणें शक्य नाहीं. अस्तु ! आतां ही धमसुधारणा करीत असता 
सनातन धर्माचीं कोणतीं मूळ तत्त्वं लक्षांत घेतलीं पाहिजेत ते लक्षी 


यावें, तसेंच या धर्माचें खरें वैशिष्टय कोणतें हें समजावें म्हणून पुर्ण 
करणांत याच विषयांचा परामश घेऊं. 


Ses 
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प्रकरण पंधरावे. 
sR  . 
सनातन धमोचें सूळतत््त आणि वैशिष्ट्य 


सनातन धर्माचें वेशिष्टय कोणतें, या वावतींत या धर्माच्या अनुया- 
यांत मतेक्य नाहीं. वर्णाश्रमव्यवस्था हेंच या धमीचें वेशिष्ट्य आहे 
असं कांहीं म्हणतात. हा धर्म वेदोक्त असल्यामुळें श्रेष्ठ होय असे 
कित्येक सांगतात. खाद्याखाद्यविचार, पयापेयविचार, गम्यागम्य- 
विचार यांमध्येंच या धर्माचें वेशिष्ट्य आहे असं कित्येक मानतात. 
| सोंबळें-ओवळें एवढाच धर्म आहे असे कित्येकांचे मत आहे. देवपूजा 
| केली म्हणजे धार्मिक झाला, अशीही कित्येकांची समजूत आहे. उप- 
| वास व ब्रतयेकल्ये एवढाच धर्म होय असं कांहीं मानतात. या धर्माचा 
| इतर धमोप्रमाणेंच लोकिक व्यवहाराशीं कांहीही संवंध नाहीं असे 
| सांगून, कित्येक या धर्माची ऐहिक नफ्यातोट्याशीं फारकत आहे असं 
प्रातिपादन करतःत. तुमचा धर्म सवश्रेष्ठ आहे काय ? असे विचारल्यास 
त्यावर ‹ आमचा धर्म सर्वश्रेष्ठ आहे असे आमचें म्हणणें नाही, पर- 
धमाचा स्वीकार करणें चूक असून आपापल्यापरीने स्वधमाचें आचरण 
करणें हेंच प्रत्येकास हितावह आहे ' असेही उत्तर दिले जातें. स्वतःस 
धंमशास्त्ज्ञ म्हणविणारांची आपल्या धर्माच्या बाबतींत अशा प्रकारचीं 
मतं आहेत. सामान्य अज्ञ जनांकडे तर पहावयासच नको. प्रसिद्ध 
नाटककार के० गडकरी यांनीं आपल्या प्रेमसंन्यासांत दाखविल्याप्रमाणे 
सामान्य लोकांचें हिंदु धर्माच्या वावतींत अगदीं वाईट मत आहे. 
बावळटपणा, दुबळेपणा, व अव्यवस्थितपणा हीं हिंदूंच्या पांचवीस 
| एजलेलीं असून त्यांचा उगम हिंदु धर्मातून झालेला आहे, अस त्यांस 
| अनापासून वाटते. आपल्या धर्माचें वैशिष्टय. कोणीं त्यांस पटविण्याचा 
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प्रयत्न केल्यास ते त्याचा विरोध करीत .नाहींत; पण आपला धर्म सात्र 
कनिष्ठ प्रतीचा आहे, या त्यांच्या समजुतीत मात्र त्यामुळं तिळमरसुद्धां 
फरक पडत नाहीं. या समजुती कितपत खऱ्या आहेत याचा विचार 
करून आपल्या धर्माचें खर मूळतत्त्व व वैशिष्टय कोणते याचा आतां 
विचार करूं. “5 कच्या 
सनातनधर्म, वेदिकधरम किंवा हिंदुधम हीं तिन्ही नांवें एकाच 
घर्माची असल्यामुळे या. तिन्ही नावांचा या ग्रंथांत एकाच अर्थानें' 
आम्हीं उपयोग केलेला आहे. निरनिराळ्या कारणांस्तव सनातन, वेदिक 
च हिंदु अशीं उपपदे जोडावी लागलीं तरी तेवढ्याने धर्माचें खरूप 
बदलतं असँ समजू नये. या धर्माची अनेक नांवें आहेत ही गोष्ट 
एवढ्यावरून लक्षांत येण्यासारखी आहे. जी गोष्ट नांवांची तीच उपास्य 
देवतांची ! या धर्माचे अनुयायी तेहतीस कोटी देवांची पूजा करतात, 
अंथांबद्दल तर विचारावयासच नको ! झंदावेस्ता, कुराण, वायवल, यां- 
सारख्या एकेका ग्रंथाचे आधारें इतर धर्म चालतात; परंतु या धर्मास 
तसा एक ग्रंथ मूलभूत नसून अनेक ग्रंथांच्या पायावर याची उभारणी 
झालेली आहे. स्मृति, सूतं पुराणें, वगेरे पुढील ग्रंथ सोडून दिले आणि 
बुसत्या वेदांचीच मोजदाद करावयाची म्हटलें तरी तेंही शक्य नाहीं. 
‹ अनन्ता वै वेदाः !--वेद अनन्त आहेत-असें खुद्द वेदांतच म्हट 
लेले आहे. प्रोषितांची तर गोष्टच काढावयास नको. इतर धमात येशू? 
महंमद; जरदुष्ट्र अशा एकेका प्रेषितानें काम भागलेळं आहे. त्यांगीं 
आणिलेल्या ईश्वरी संदेशाच्या ओलाव्यानेंच त्या त्या धमाची वनश्री 
खुललेली दिसून येते. पण या धर्माचें तसे नाहीं. असंख्य ऋषीनां यां | 
धर्माच्या वनश्रीची जोपासना केलेली आहे. याम्रमाणें एक नांव नसणे | 
एक देव नसणे, एक धर्म( पवित्र )्थ नसणे, आणि एक प्रेषित 
नसणें, असं या धर्माचें वेशिष्य आहे. परंतु हें वोशिष्टय गेराशिस्तपणां ' 
वाढाविणारं आहे अशी . कित्येकांची समजूत आहे. याच समजुती 
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बळी पडून कित्येकांनी -या धमाची नारस्तीही केलेली आहे. ज्या 
घमीस घड एक नांव नाहीं, देव नाहीं, गंथ नाहीं किंवा सव अचु- 
यायांस मान्य असा एक ऋषि ( प्रेषित ) नाहीं त्यास धम तरी कस 
म्हणावे, असा कित्येकांचा या धमावर आक्षप आहे. म्हणून हिंदु 
धमीत वरील गोष्टी कां शिरलेल्या आहेत; याचा आतां विचार करू 
वस्तूची नांवें दोन तर्‍हेने पडतात, एक तिच्या कत्यावरून वगरे 
आणि दुसरं तिच्या गुणांवरून ! त्यांपकों पहिल्या प्रकारच सहाय्य 
घेऊन एखादी वस्तु त्वरित वोधित करतां येते. ' रावसाहेबांचा वाडा ' 
असे म्हटलें म्हणजे वाडा कोणता हं लक्षांत येण्यास वेळ लागत नाह. 
परंतु त्याचंच वणन करावयाचे झालं तर मात्र तवढ्यान भागणार नाहीं 
त्याचे वणन निरानेराळीं नांवे देऊन कराव लागेल. कोणी त्यास चा- 
सोपी म्हणळ, तर कोणी दुमजली म्हणल. कोणी दगडी बांधणीचा 
असं त्याचं वणन करील, तर कोणी वदामी दिवाणखान्याचा असे 
त्याचं नांव ठेवील. वस्तूचे त्याच्या आंगच्या गुणांवरून वणन करा- 
वयाचें तर याप्रमाणे अनेक नांवें द्यावी लागतात. आपल्या धर्मास जीं 
अनेक नांवे ग्राप्त झालेलीं आहेत त्याचंही मूळतत्व हच आहू 
आमचा धम एका व्यक्तीवर अवलवून नसल्यासुर्ळ महूमदाथम, 
लिस्तोधर्म, याप्रमाणें त्यांचें एका व्यक्तीवरून नांव ठरवितां 
येणं शक्य नाहीं. आणि गुणांवरून नांव ठरवावयाच तर या 
धमाचे सव गुण एकाच शब्दान दाखवण्यासारखं नसल्यामुळे अनेक 
नांवें उच्चारावीं लागणारच ! बरीळ नांवांकडे या दृष्टीने पाहिछे पाहिजे 
हा धर्म सर्वात जना असल्यामळे यास “ सनातन ' असे म्हणतात. 
तसच वेद हें याचें मूळ म्हणून त्यास ` वेदिक ' असे म्हणतात. 
हिंदूत इली याचा प्रसार आहे. म्हणून यास 1 हिंदु म्हणतात 
पूर्वी आयोत याचा प्रचार होता, म्हणून यास आयधम ' असंही 


म्हणतात. अशा प्रकारे अनेक कारणांस्तव : याचीं अनेक नांवें पडठेली 
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असलीं तरी. तीं सर्ब एकाच धर्माची नांवें असल्यामुळें त्यांत कांहींएक 


गर नाहीं. एका वस्तूला अनेक नांव असली तर तेवढ्यावरून ती वस्तु 
त्याज्य-वाईट-आहे असे कोणीच म्हणत नाहीं. म्हणून केवळ एक : 


नांव नाहीं एवढ्याच सवबीवर या धर्मास नांव ठेवण्याचे कारण नाही 

एक देव नसणे ह एक वेयुण्य या धमात आहे असे कित्येक सम- 
तात. वास्तविक सव देव एकरूपच आहेत, 

८ एक: सद्विप्रा वहुधा वदन्ति ! 

£ परमात्मा एकच असून त्याला विद्वान्‌ लोक अनेक प्रकारचीं नागै 
देतात ', असं खुद्द ऋग्वेदांतच म्हटलें आहे. तेव्हां ' देव एकच 
आहे ', हुँ तत्त्व या धर्मास मान्य नाहीं असें नाहीं. परंतु त्या एकच 
एक निर्गुण निराकार परमात्म्याची सामान्य लोकांस उपासना करतां 
यंणार नाहीं, म्हणूनच परमेश्वराचीं निरनिराळीं रूपं करपून त्यांची उपा- 
सना करण्याचा उपदंश आय ऋषींनीं केला आहे. ' व्यक्ति तितक्या 
ग्रकृति ' किंवा “ पिण्डे पिण्डे मतिर्भिन्ना ? या न्यायाने पाहिल्यास याचें 
कारण लक्षांत येइल. विलासी प्रकृतीच्या मनुष्याला शंकराची उपासना 
कशा मानवणार : त्याचप्रमाणे विरक्तांस श्रीकृष्णाची उपासना वरी 
कश मानवेल : जगांतील मयादेलाच जास्त महत्त्व देणाऱ्यास मयादा- 
पुरुषोत्तम श्रारामचद्रांचीच उपासना आधिक पसंत पडेल. मनुष्यः 
स्वभावांतील हा मूरभूत फरक लक्षांत घेऊनच या धर्माच्या प्रवर्तकार्ना 
अनक दवताच्या उपासना या धर्मात समाविष्ट केल्या आहेत 

एखाद्या विशिष्ट मनोवृत्तीच्या अनुयायांचाच समावेश करावयाचा 


असता तर इतर धमोम्रमाणें एकच देवता पूजावी असा आग्रह या 


धमाच्या प्रवतकांनीं धारेला असता;# परंतु आर्यऋषांची दृष्टि अशी 


= But you destroy ther alters, break their images ad you destroy their alters, break their images and 
cut down their groves. For thou shalt worship 70 
other God for the Lord whose name is jealous, is a 10 
ous God. ( Exodus 
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संकुचित नव्हती. सव जगांतील मानवांचा उद्धार कसा होईल याची 
चिंता त्यांस लागून राहिलेली होती. ज्याला केवळ हिंवतापच वरा 
करावयाचा असतो त्याला खोकल्याचं चूर्ण, तसेच निरनिराळीं आसव 
आणि भस्म जवळ वाळगावीं ठागत नाहींत. पण ज्याला सवच रोगां- 
वर ओषधे द्यावयाची असतात त्याचा दवाखानाही फारच मोठा 
असावा लागतो. आय ऋषींना आपला धम जगास वळण लागावे या- 
करितां उपदेशिळेला आहे 
६ धर्सा विश्वस्य जगतः प्रतिष्ठां › 

‹ चम हा सच जगाचा आधार आहे ' ह त्यांच श्राद्बाक्य हात. 
मनुष्याचे ध्येय माक्ष प्राप्त करून घण ह जरी एकच असलं तरी 
एकाच मागीनें जाऊन ते सवांस प्रा करून घता यणार नाहीं 
एखादा बळकट मनुष्य ध्येयाचे शिखर सरळ चढाव चढून गाहू 
शकेल तसे दुवळ्यास जमणार नाहीं. त्याला लांबच्या गाडारस्त्यानच 
जावें लागेळ- पायांत वहाणा असतील तर कांटेरी रस्तादखाळ नास- 
दायक होणार नाहीं; परंतु अनवाणी पायांनींच जावयाचे असठ तर 
कांट्याकुट्यांचा मार्ग झेपणार नाहीं. ही परिस्थिति लक्षांत घेऊनच आय 
धमात अनेक मागाच विवेचन कर्ल आह 


हीं जागतिक धमाची आकांक्षा उतपन्न झालेली असून जो तो 
आपापल्या धमाचे घोडं पुढे दामटण्याचा प्रयत्न करीत आहे. परतु 
इतर सभ धर्म जागतिक होण्यास अपात्र आहेत. कारण त सवे- 
संग्रहात्मक नाहींत. अनंत प्रकृतीच्या लोकांस पचेल व रुचेल असाच 
धर्मोपदेश सप जगास मान्य होईल- ठोशास ठोसा द्यावा अशा वृत्ताचे 
मनुष्यास “तुझ्या एका गालांत मारली तर दुसरा गाठ पुढे कर'† हा 
विक र टे कल्क ल्ला 


Whoever strikes you on the right cheek turn the 
other to him as well. ( Mathew 40 ) 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 





RL 


येशूचा उपद्श .कसा.रुचेळ.!'परतु हा [वचार इतर धमांच्या .प्रवत 
कांनी -केलेला दिसत नाहीं. या 'घमाच्या प्रवत॑कांनी-आय ऋषींनीं- 
मात्र ही गोष्ट लक्षांत घेतलेली होती. धर्मात आवञ्यक असलेल्या 
अनेक प्रकारच्या वचित्र्यामध्य उपास्य देवतांच्या वेचित्र्याची भर 
याचकरितां घालण्यांत आळी आहे. श्रद्धापूवक कोणत्याह उपास्य 
.देवतेचे केलेले आराधन या धर्मास मान्य आहे. भगवंतांनीं याचकरितां 
म्हटलें आहे कीं: 

योयोयांयां तनुं भक्तः श्रद्धयार्चितुमिच्छति । 

तस्य तस्याचलां श्रद्धां तामेव विदधाम्यहम्‌ । 

स तया श्रद्धया य॒क्तस्तस्याराधनमीद्दते । 

ळभते च ततः कामात्‌ मयेव विहितान्‌ हि तान्‌ ॥ 

गीता ७.२ १-२९ ` 


अर्थ--जो भक्त ज्या ज्या मूर्तींची श्रद्धापू्वक पूजा करूं इच्छितो 

'त्याची तीच श्रद्धा मी बळकट करीत असतो. त्या श्रद्धेमुळे त्याच 
मूर्तीचे तो आराधन करीत जातो ब शेवटीं त्या मूर्तीचेच द्वारानें मी 
योजिछेलीं त्याच्या इच्छेची फळं तो प्राप्त करून घेतो 

ह भगवद्ातताळ हांक नीट लक्षांत घण्यासारखे आहेत. यांत अमुक 
व्यक्तीवर श्रद्धा ठेविल्यानंच मनुष्याचा उद्धार होतो असं म्हटलेले नाही, 
तर ज्यान त्यान आपापल्या मनोवृत्तीस अनुसरून स्वतःस आवडणाऱ्या 
व्यक्तीची पूजा करावी असे म्हटलेलं आहे 
` ` दवता एक नसण्याचे जे कारण तेंच ग्रंथ आणि प्रवर्तक ऋषि एक 
नसण्याची कारण आहे. ज्याला विशिष्ट काळापुरताच उपदेश कर 
वयाचा असेल त्याच काम एकाच ग्रंथाने भागूं शकेल. परंतु 
बद्ळतांच तां अथ कुचकामाचा ठरतो. समाज पाण्याच्या प्रवाहाः 


नित्य बंदळणारा असतो. या ब्रदलणाऱ्या प्रवाहास नीट .वळण्‌ 
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तर अनेक ग्रंथांची आणि'ऋषींची आवझ्यकता पडते. वेदिक धर्माच्या 
अनुयायांस हें तत्त्व मान्य असल्यामुळेच त्यांच्या धर्माचें गांठोडे एकाच 
अथरूपी फडक्यांत वांधून एका व्यक्तींच्याच खुंटीवर अडकबिलेले 
नाहीं. परिस्थितीमुळे धमाच्या कित्येक अंगांत बदल करावा लागतो ही 
गोष्ट इतर धमांच्या इतिहासावरूनदेखीळ दिसून येते. बायवळच्या 

जुन्या करारा'स नवे वळण देऊन * नवा करार याच कारणास्तव 
उत्पन्न करावा लागला. वाद्धांमध्य ' हीनयान आण ' महायान ' अस 

भेद यामुळंच पडले. मुसलमानांमध्य | [शया आणि "सुनी या 
पंथांबरोवरच नवा “ सफी ' पथहा याच कारणास्तव उत्पन्न झाला 

वेळोवेळीं बदलणाऱ्या मानवी मनावुत्तीस योग्य वळण लावण्याचे काम 
ज्याप्रमाणे एकाच ग्रंथावर सोपविणे शक्य नाहा त्याचप्रमाण एकाच 
'वर्मोपदेशका ( ऋषी ) वरही तें सांपविणे बरोबर नाहीं. अनेक ग्रथांचं 
आणि अनेक क्हषींचे प्रामाण्य याच कारणास्तव आर्यधमीस मान्य 
आहे. 

वरील विवेचन लक्षांत घेतलें तर आय धमात अनक देव, अनक 
अंथ व अनेक ऋषि यांमुळे अव्यवस्था माजलेली आहे हा आक्षप कसा 
चुकीचा आहे हे लक्षांत येईल. सवोस एकाच मापाचे कपड शिवाचे 
किंवा लहानांपासून म्हाताऱ्यापर्यंत प्रत्येकास एकाच प्रकारचे आणि 
एकाच बजनाचें अन्न द्यावे हे म्हणणे जितक वेडगळपणाचे, 1ततकाच 
वरील आक्षेप वेडगळपणाचा ठरेळ. सवच शिस्त योग्य ठरत अस 
नाहीं. शिस्तीपासून गैरसोयी वाढत असल्या तरीसुद्धा तिला कवटाळून 
राहणे शुद्ध वेडेपणाचे होय ! 
एखाद्या व्यक्तीवर, एखाद्या ग्रंथावर किंवा एखादा उपदेशकावर हा 

थम अवलबून नसल्यामुळंच हा घस जागातिक होण्यास पात्र आह 
भगवान्‌ मनु आणिं महर्षि व्यास यांच्या मनांत या धमास व्यापक रूप 
'देण्याचीच कल्पना होती. मंनूने :स्पष्ट म्हटले. आहे कोः ` 
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एतद्ेशप्रसूतस्य सकाशादग्रजन्मनः । 
स्व स्वं चरित्रं शिक्षेरन्‌ प्रथिव्यां सवेमानवाः ॥ मनु. २.२० 
अथ-या देशांत जन्मास आलेल्या त्राह्मणापासून जगांतील सव 

मनुष्यांनीं स्वतःचे आचरण कसे ठेवावं हें समजून घ्यावं 
मनूचा ध्म जर केवळ भारतीयांपुरताच असता तर वरील शोकांत 
त्याने ‹ हिंदुस्थानांतील सर्व मनुष्यांनीं ' असें म्हटलें असतें. व्यासांनी 
तर या धर्माचें आचरण केल्यास अथ आणि काम यांची सिद्धि होते 
असें ऐहिक फल सांगून सब जगास आपल्या धमांच्या छत्राखार्ठी 
आणण्याचा प्रयत्न केला आहे. व्यास म्हणतात-- 


घमोदर्थञ्च कामश्च स धमेः किं न सेव्यते ? 
८ धमापासून अथ आणि काम या दोन्ही पुरुषाथाची सिद्धि हाते, तर 


त्याचं आचरण तुम्ही कां करीत नाहीं ? ' व्यासांनीं ऐहिक ध्येय दाख- 
विलेले आहे एवढेच नव्हे तर तें मनुष्यमात्रास पसंत पडण्यासारसं 
आहे. संपत्ति, आणि इच्छातृसि कोणास नको आहे ? एवंच, व्यासांनी 
सांगितलेला धर्म केवळ भारतवार्सायांकरितांच नव्हता तर, अखिल 
ग्रानवजाति आर्यधर्माच्या झंडथाखाली आणण्याचा त्यांचा उद्देश 
होता हे स्पष्टपणें दिसून येतें. हें सर्वव्यापी ध्येय दृष्टीपुढे असल्यामुळेच 
‹ अमक्या देवतांची पूजा करू नका ' : अमक्यावर विश्वास ठेवा 
तरच तुम्ही तराळ ' असलीं संकुचित बंधने या धर्मात घातलेलीं दिसून 
येत नाहींत | | 
या धर्माचें मनुष्यांकडून नीट आचरण व्हावे म्हणून मानवी प्रदृत्ती 
चाही यांत विचार केलेला आहे. पारछोकिक सुखाकरितां ऐहिक सुखा 
चा सवसव होम करण्यास कोणी तयार होणार नाहीं, हें तत्त्व ठक्षात 
घेऊनच या धर्माची रचना केली गेली आहे. केवळ ऐहिक सुख 


ध्येय ठेवल्यास काम, काध, लोभ यांचेच साम्राज्य सुरू होऊन मार्ग 
CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


क 


'- 
i 
{` 





२८३ 


जात रसातळास जाईल. याच्या उलट केवळ पारलौकिक सुख मनु-- 
घ्याच ध्येय ठरू शकत नसल्यामुळे आणि ठरे तरी ऐहिक सुखाचा मोह 
आवरणे मनुष्यास अशक्य असल्यामुळे तसल्या धमीचरणास तो 
प्रवृत्त होणार नाहीं. या दुहेरी अडचणींतून बाहेर पडण्याचा माग 
आर्य ऋषींनीं शोधून काढलेला आहे. आत्मसंतोष हेंच खरें सुखाचे 


` साधन असून तंच थर्माचरणाचें साध्य आहे अस या धर्माचा सिद्धान्त 


आहे. ग्राणिमात्राची स्वाभाविक प्रवृत्ति सुखाकडे आहे, 
‹ सुखाथोः सवभूतानां मताः सवाः प्रवृत्तयः । ' 
आणि संतोपामुळें सर्वोत्कृष्ट सुखाची प्रासि होते, 
' सन्तोषादनुत्तमसुखलाभः ? । ( यो. सू. २.४२. ) 
हे दोन सिद्धांत एकत्र केले म्हणजे आर्य ऋ्षींचें रचनाकोशल्य प्रत्य 
यास येतं. मानवी प्रवृत्ति आणि परलोक यांची ही सांगड खरोखरच 
अपूव आहे. सव मानवजातीनें हा आत्मसंतोष प्रास करून घेऊन व 
मोक्ष साधावा म्हणूनच आर्यध्मात अनेक उपाय सांगितलेळे आहेत. 
घेयाक्तिक उत्कपीस ज्याप्रमाणे ही आत्मतुष्टि पोषक आहे, त्याच- 
प्रमाणें सामाजिक सुखशांतीसही ती पोषकच आहे. आधुनिक सुखसमृ- 
द्वीनैं भरभराटलेल्या अमेरिकेतही अद्याप शांति नांदत नाहीं याचे 
कारण हेंच आहे. 
न जातु कामः कामानामुपभोगेन शाम्यति । र 
‹ उपभोगानें इंद्रियांच्या इच्छा तृप्त होत नाहींत ? हैं चार हजार वर्षा- 
पूवी शोधून काढलेले तत्त्व अद्यापि अमेरिकेच्या गळी उतरळछ नाहीं. 
वेषयिक सुख मनुष्यास शांति देऊ शकत नाहीं तर, 
: त्यागेन सुखमाप्नोति ' क 
: निरनिराळ्या इच्छा कमी करण्यानेंच सुख मिळतें ' हैं तत्त्व अमेरि- 


~ ७) टे वा ग | ततुः ` 
केंतीळ जनतेंत प्रसुत होईल तेव्हांच तेथें खरी शांतता नांदेछ ` पर्छ : 
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"उपनिषदांत सांगितल्याग्रमाणे इंद्रियांस केवळ बाहेरचेच दिसत असल्या- 
जट बाहेरील चर s शो प 

मुळें बाहेरील सुखाच्याच माग जग धांवत राहणार आण वाहूरच्या 

--डोळ्यांस न दिसणारं आत्मसुख उपोक्षेले जाणार हं स्वाभाविकच आहे. 


“गराख्मि खानि. व्यतृणस्स्वयंभूस्तस्मात्पराङ्पइ्यति नान्तरात्मन्‌ । 
“'पृराचः कामाननुयन्ति वाळास्ते मृत्योयन्ति विततस्य पाशम्‌ । | 


:.न वित्तेन तर्पणीयो मनुष्यः । . (कठोपनिषत्‌) 
अथ-_विघात्यानें इंद्रियें स्वभावतःच वाहेमुख केलेलीं आहेत, त्या- 
मुळें तीं बाझ विषयांकडेच पाहतात ( धावतात), आत्म्याकडे पहात 
- नाहींत. बालिश लोक वाह्य विषयांकडे धांव घेतात आणि शेवटीं सब: 
-च्यापी मृत्यूच्या पायांत सांपडतात. द्रव्याने मनुष्याची तुसि होत नाही. 
असे म्हणून उपनिषदांत हच मान्य केळेळे आहे. पण मनुष्यस्वभाव असा 
अंसंला तरी, भोगापेक्षां त्यागाचे महत्त्व आधेक आहे ही गोष्ट लक्षांत 
' घेऊनच आमच्या धर्मशास्राची रचना झालेली आहे. अखिल मानवजातीचा 
उत्क, व्यक्तीची उन्नति तसेंच ऐहिक व पारलोकिक कल्याण हीं सवे 
` त्याग आणि त्यापासून उत्पन्न होणारें सुख यांमध्ये याप्रमाणे केद्रीमूत 
: झालेलीं आहेत, हें तत्त्व ज्याच्या लक्षांत येईल त्यालाच या धर्माचें ख 
रहस्य कळलें असे म्हणतां येईल. प्रत्येक कर्म समासत करण्याच्यावे्ी 
“न मम हे माझे नाहीँ-असँ म्हणून जो अहंकाराचा त्याग कर 
* एयांत येतो त्यांतील रहस्य हेंच आहे. 
मानवाच्या उन्नतीस आड येणारे दुर्गुण .नाहींसे ..करून मञुष्यास है 
-च्येय गांठतां यावे याकरितांच, भगवद्ीतेमध्ये आणि उपानिषिदांमे 
` उपदेश केलेला आहे. राक्षसपणा जाऊन मनुष्यास देवत्व करस शर 
डोई हेंच मुख्यत्वेकरून या दोन्ही अंथांत दाखावेठेळें आहे. .“ ३ 
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याचे: संस्क्रृतिवधन 'होऊंन ` त्यास.देवत्व प्रास करून कसे देतां येईळः 
याचाच आर्य ऋषींनीं फार खोलं विचार केलेला :आहे. » 
उपनिषदांमध्ये अशी एक कथा आहे- एकदां .देव, मनुष्य आणिः 
असुर, ग्रजापतीकडे गेले आणि तेथे त्याचें शिष्यत्व ` पतकरून राहिले. 
कांहीं दिवस याप्रमाणे राहून मग त्यांनीं प्रजापतीला | कांहीं उपदेशः 
द्या ' अशी प्राथना केली. त्या सर्वास प्रजापतीनें एकाच अक्षरांत; 
उपदेश दिला. ते अक्षर ` द्‌ › हं होय. असुरांना उपदेश मागितला: 
तेव्हां प्रजापतीने “ द ? असे.म्हटळं व त्यांस ‹ समजलें काय ? ? असेः 
विचारलें. यावर असुर म्हणाले हो हो समजले. दया करा ( दयध्वम्‌): 
असे तुम्हीं आम्हांस सांगितलें. ' मनुष्यांसह्दी या एकाच ( द्‌ ) अक्ष- 
रांत प्रजापतीने उपदेश करून ' समजलें ना? ' असं विचारलें. तेव्हां" 
मनुष्य म्हणाले * हो हो समजलें ! दान करा ( ददध्वम्‌ ) असे तुम्ही: 
आम्हांस सांगितलें. ! देवांसही ग्रजापतीनं ` द्‌ ? असं म्हणून उपदेश 
केला आणि ! समजलें काय ? ? असे विचारलें. तेव्हां देव म्हणाले: 
‹ हो हो आळे लक्षांत ! इंद्रियांचे दमन करा ( दमध्वम्‌) असं तुम्ही ` 
आम्हांस सांगत अहां.? त्या सर्वास प्रजापतीनें ' तुम्ही बरोबर ओळ” 
खढेंत ' असें म्हटलें. याप्रमाणें गोष्ट सांगून उपानिषत्कार म्हणतात की: 
पावसाळ्याच्या आरंभीं जो मेघांचा गडगडाट होतो त्यांत ्रजापतीच्याः 
या उपदेशाचेच अनुकरण असतें. ' दश द्‌, द ' असा जी आवाज” 
होतो ती देवी बाणी असते व त्यांत “ दया करा, दान करा, दमन 
करा ? असा उपदेश सांगितलेला असतो. ही ग 
कथा ( ९-२ ) फारच महत्त्वाची आहे. मनुष्याची उन्नति तीन पाय- | 
ज्यांनी कशी होते हँ यावरून दिसून येते असुर हिसाम्रधान सात 
म्हणून त्यांस “द्या करा ' असा उपदेश प्रजापतीने केळेला आहे. मनु” 
ष्याची उन्नति व्हावयाची तर त्याने हिंसक pe वृत्ति प्रथम सोडन दिली 
पाहिजे. अहिंसा ही या द्टीने रं पहिली पायरी होय. 
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` परस्परांस दान करून सहकारिता वाढाविणे ही दुसरी पायरी आहे. 
..६ प्रस्परं भावयन्तः श्रेयः परमवाप्स्यथ › हे भगवन्तांनीं सांगितलेले तत्न 
-च्यापक स्वरूपाचे आहे. व्यक्तीचे जीवित समाजावर अवलंबून आहे 
समाजांतील अनेक सुखसोयाँचा व्यक्तिं हरघडी फायदा घेत असते 
“या उपकारांची परत फेड केली पाहिजे, अशी जाणीव मनुष्यात उत्पन्न 
होणें म्हणजे त्यची संस्क्राति ( 1४८/९० ) वाढली असल्याचा पुरा- 
वाच होय: पण एव्यानेही संस्कृतीचा अभ्युदय सिद्ध होत नाही 
विषयांची हाव जोपर्यंत नाहींशी होत नाहीं तांपयत कितीही दान केले 
तरी मनष्य सुसंस्कृत झाला असं म्हणतां येणार नाहा. त्याला इंद्रिय 
` दमनाचीच आवश्‍यकता आहे. त नसेल तर नुसत्या दानाने कधीही 
अन्तःसमाधान ( खर उच्च सुख ) लाभणार नाह. दवांमध्य दानाची 
वृत्ति दिसून आळी तरी हे इंद्रियदमन दिसून न आल्यामुळेच प्रजा 
पतीने त्यांस दमन करा ! असा उपदंश कला व देवांस दमाचे महत्त 
माहीत असल्यामुळे त्यांनी तो मान्य केला. हिंसाप्रधान समाजास ज्या- 
प्रमाणे सुखञांति लाभणे शक्य नाहीं, त्याचप्रमाणं विषयसुखाकरितांच 
ज्या समाजांत अखंड धडपड चालूं असते त्या समाजासही शांति 
लाभणे शक्य नाहीं. ह जाणूनच ठिकठिकाणीं उपनिषदांत विषयसुखाची 
निंदा करून आत्मसुखाचे वणन केलेलें आहे. कठोपानिषदांत पुढील 
-बहारीचे वणन याच उद्देशाने केलेले आहे-- 


शधॉऽभावा सत्यस्य यदन्तकतरसवन्द्रियाणाम्‌ जरयन्ति तेजः । 
आपि सव जीबितमर्पमेच तवेव वाहास्तव न॒त्यगीते ॥ 

` पराचः कामाननुयान्त वाळास्ते सृत्योयेन्ति विततस्य पाशम्‌ । 
अथ धीरा अमृतस्त्र विदित्वा ध्रुत्रमधवोष्विह न प्रार्थयन्ते ॥ 


अथ--इन्द्रियांचे विषय अनित्य असून ते सर्व इन्द्रियाचे तेज कग 
रणारे आहेत. हे यमा | आयुष्य कितीही मिळालं तरी तें अस 
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होय | घोडे, नाच, गाणे हें शेवटीं नाश पावणारेंच आहे ! बालिश 

डोक्च बाह्य विषयांकडे धांव घेतात आणि शेवटीं सर्वव्यापी मृत्यूच्या 
| पाशांत सांपडतात. परंतु बुद्विमान्‌ मनुष्यं शाश्वत सुख कशांत आहे तें 
| जाणून अनित्य वस्तूपासून ते मिळविण्याची इच्छा करीत नाहींत. 

. तैत्तिरीय आरण्यकांत तर देवांनी आणि असुरांनी स्वर्गास जावें म्हणून 
एकदम यज्ञास प्रारंभ केला असं वणन आहे. हा यज्ञ करण्यास असु- 
रांनी एकदमच तयारी करून सुरवात केली व त्यामुळं (आवझ्यक 
गुणोत्कषीच्या अभावीं ) त्यांचा पराभव होऊन त्यांस स्वग मिळाला 
नाही; उलटपक्षीं त्रह्मचय आणि तप यांचा आश्रय करून देवांनी यज्ञ 
सुरू केला त्यामुळे त्यांचा पराभव न होतां त्यांस स्वग मिळाला असे 
तैत्तिरीय आरण्यकांत ( २।१ ) म्हटलेले आहे. त्यावरूनही संयमप्रधान 
आयुष्यासच खरी किंमत आहे हें दिसून येण्यासारखं आहे. 

भगवद्गीतेत देवी संपत्ति आणि आसुरी संपत्ति यांचें जे वर्णन आहे 
ज्ञ या उपनिषदांतील तत्त्वास घरूनच केलेलें आहे. त्यांत देवी संपर्ताचे 
वर्णन करतांना दान, दम, स्वाध्याय, तप, तुष्टि, त्याग, शान्ति, द्या, 
अलोलळुपता वगेरे गुणांचे वर्णन करून शेवटीं | देवीसंपद्विमोक्षाय ' 
असें विधान केलेलें आहे. “मोक्ष किंवा स्वातन्त्र्य प्राप्त करून घ्यावयाचे 
असेल तर देवीसंपत्तीचंच अनुसरण केलें पाहिजे, असा त्याचा अथे 
आहे. देवी संपत्तीत जितके गुण मोडतात त्या सर्वाचे सार तीन 
कारच्या संयमांत काढतां येईल. इंद्रियसंयम, वाकूसंयम आणि मनः- 
संयम हे ते तीन संयम होत! याच्या उलट आसुरी संपात्ति असून तिठा 
कोणताच -संयम मान्य नाहीं. इंद्रियरूपी घोडे त्या संपतात सापडलेल्यां- 
चे शरीर जिकडे नेतील तिकडे ते धांवत असतात. त्यामुळें विश्रान्ति 
'व शान्ति यांचा लाभ न होतां; 
` आसुरी योनिमापन्ना मूढा. जन्मनि जन्मनि। . 
सामप्राप्यैच कोन्तेय ततो यान्त्यधमां गतिम्‌ ॥ गाता. १६:९० 
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~ ९०२५७ सांगितलय 01. शफ Ps सांपडळेछे Re । 
यो 'झोकांत सांगितल्याप्रमार्ण आसुरासपः ठेले” लोक अबो: 


अघोगती क असे Ne. संपे र 
गतीस जातात. या सः -टाळावयाचें.- असेल तर देवीसंपत्ताचे 


ला उन्नतीस बाधक असून खरें आत्मसुखच त्यास उन्नत करणार. 
आहे, या मुद्दयावर याप्रमाणे सव आचीन विचारवन्तांचे मतैक्य हे 
` आमच्या घभैशा्नकारांनींही . हें आत्मसुख पुढ ठेवूनच धर्माची 
उभारणी केलेली आहे. विषयसुख उपनिषदांत किंवा गीतेत सांगितल्या- 


रमाणे त्याज्य होय ही गोष्ट ध्मशात्रकारांस मान्य होती. पण मानवी | 


वत्ति लक्षांत घेतां मनुष्यास त्याचा सवेस्वीं त्याग करतां येणार नाहीं 


हेही त्यांस माहीत होते. म्हणून पूर्ण निवृत्ति किंवा पूर्ण प्रवृत्ति यांचा 


उपदेश न करितां मधलाचं माग आमच्या धर्माचायांनी उपदोशिला 
आहे. मनुष्यानें ‹ हें मला मिळाले, आतां मी हें मिळवीन 


: इदमद्य मया ळब्धामेमं ग्राप्स्ये मनोरथस्‌। ' गीता. १६१३ 


अशा प्रकारच्या आशा धरून: वागण्यांत त्याचा तोटा आहे. कारण 
जितक्या आशा आधिक वाढतील तितक्या टोंचण्या मनास लागून 
शेवटी.त्यांचा ञासच होतो. गीतेत याचकारितां आसुरी संपत्तीच्या 
लोकांचें वणन करतांना ' आशापाराशतेवेद्धाः ' म्हणजे शेकडा आशा" 


च्या फासांनी जखडले गेछेले, असें म्हटलेळें आहे. मनूने देखीं. 


। कामात्मता न प्रशस्ता मनुष्यानें: विषयलोलुप नसावं-अस याच- 
म्हटलेलं ~ RN 
करितां म्हटलेले आहे. पण त्याबरोबरच ' नचेवेहास्त्यकामता- विषय 


पराङ्मुखता या जगांत शक्य नाहीं” हेही त्यांनीं. सांगितले आई. 


याचा अर्थच असा कीं विषयोपभोग सर्वस्वी टाकणें जरी शक्य be 
तरी जितका टाकवेल तितका टाकावा असँ धर्भशाख्कारांच. स॑ 


आहे. विषयोपभोग घेतांना तो धर्मस संमत आहे किंवा नाहीं यांचा 


च 


कळ अ 2 च्छ मैशाख्कार र 
नीट विचार करून तो घेतल्यास त्यांत बाधा नाहीं अस थ 
सांगतात. १०१५४ 18 PE HF 6 ; : 7. 227 233 


s® + 
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घमोविरुद्धो सूतेषु कामोऽस्मि भरतषभ । 

अ्थ-धर्माशी अविरोधी असा काम मद्रूपच आहे. 
असें भगवन्तांनीं स्पष्टपणें सांगितल आहे. आमच्या धमशास्रकारांनी. 
गुहस्थाश्रमाची मुक्त कंठाने स्तुति केलेली आहे. | 

आश्रमसंस्था हें वेदिकधमोच वैशिष्ट्य 

गृहस्थाश्रमच काय, पण प्रत्येक आश्रम निरनिराळ्या दृष्टीने महत्त्वा- 
चा आहे. आश्रमसंस्था हैँ वेदिक धर्माचें वेशिष्ट्य आहे असं म्हणा- 
वयास हरकत नाहीं. “व्यक्ति तितक्या प्रकृति' ह तत्त्व जितके खरें आहे 
तितकेंच ' बय तशी प्रवृत्ति ' हेंही खरें आहे. इतर धर्मात यांपैकी 
पहिलें तत्त्व कसं लक्षांत घेतलेलं नाहीं हें आपण पाहिलेच ! दुसऱ्या 
तत्त्वाकडेही त्यांनां कसे दुर्लक्ष केलेले आहे. ते पहा ! मनुष्य जन्मास 
आल्यापासून मरेपर्यंत त्याच्या मनोवृत्ति सारख्या बदलत असतात. त्या 
त्या मनोवृत्तींस अनुसरून त्याच्या कतेव्यक्षेत्रांत वदळ करणारा धर्मोप- 
देश पाहिजे. लहानपणी जितकी शद्धाबाद्धि असते तितकी मोठेपणी 
राहणे शक्य नाहीं. तरुणपणी असलेली विकारप्रधानता म्हातारपणी 
विल्यास जाते. या स्थ गोष्टींचा विचार न करितां इतर धमेप्रबतेकांनीं 
लहानांपासून थोरांपर्यत सवोस एकच धर्म सांगितला वि आहे. त्यांत 
फारसा फरक केलेला नाहीं. परंतु आपल्या ध्मशाख्नकारांनी या वयो- 
मानाग्रमाणें पडणाऱ्या फरकाचा विचार करून आश्रमव्यवस्था निमोण 
केली आहे. समाजवृद्धीस धत्युत्साहसमान्वित अशा सुशिक्षित तरुणांची 
आवस्यकता असते. नुसते शिक्षण उपयोगीं पडत नसून त्या शिक्षणा- 
बरोबरच निरलस शरीर व निर्मळ अन्तःकरण यांचीही समाजाच्या ब 
व्यक्तीच्या अभिवृद्धीस आवझ्यकता आहे. समाजांतील व्यक्तींनी सु- 
शिक्षणाने बुद्धि, मन व शरीर हीं नीट सुघारलेलीं नसतील तर त्यात 
व्यक्तीचा व त्याबरोबरच समाजाचाही नाशच आहे. या तिहींस 
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सुसंस्कृत करणं असेल तर लद्दानपणींच :या ]तिहींची . नीट ' जोपासना | 
झाली पाहिजे. शाख्नकारांनीं याकरितांच लहानपणी त्रह्मचयपूवक विद्या 
स्यास करावा असं सांगितलं असून, आचाय़कुलांत विद्या पूण केल्यावर 
भंगंच गृहरंथाश्रमांतं शिरावे असां नियम घालून देळेला आहे. त्रह्म- 
चयीश्रम, गृहस्थाश्रम त्याचप्रमाणं त्यानंतरच आश्रम हे सव याप्रमाणे 
मनुष्यस्वरमावास -अनुसरून असून ' या ` आश्रमसंस्थेतच चेदिक 
धर्माचें वेशिष्ट्य' आहे- व्यक्तीचे आयुष्य सयमम्रथान- वनवावयाच 
असेळ तरं त्यास आश्रमसंस्थखेरीज दुसरां उपाय नाहीं. विषय 
सैवीत' असतांही त्यांवरील . आसक्ति कमी करण्याचा रामबाण उपाय 
आश्रमसंसंथा हाच आहे. ॒ 

` या धर्माची रचना अशाप्रकारे सर्वांगसुंदर आहे. इतर शास्त्रे ज्या 
ग्रमाणे कांहीं मूलभूत सिद्धान्त घेऊन चालतात, त्याचप्रमाणं या धमास 
आधारभूत असलेल्या शाख्राचेही कांहीं मूलभूत" सिद्धान्त आहेत 


१ विषयासक्ति समाजास व व्यक्तीस घातक आसते 


२ विषयोपमोगापासून मिळणाऱ्या सुखापक्षां त्याच्या त्यागाने मिळ 
णारे सुख श्रेष्ठ ब महत्त्वाचे असते | 
¦ ३ विषय सर्वस्वी टाकून देणे. शक्यं नंसळें. तरी विषयोपभोगास 
विशिष्ट वळण देणे शक्‍य आहे } 


.. ४ सयमामु व्यक्तीचा व समाजाचा उत्कष होतो. 


-. *५ संस्कृतीच्या .अभिवृद्धीस त्रह्मचथ व्र तंप.यांची. आवझ्यकता अद 
ES ~ 
~ ` # आश्नमसंस्था हें आर्यधमा'चें किंबा वैदिकधर्मांचें वि दिष्ट अंग अहे 
एवढंच येथं .दाखवावयाचं असल्यामुळें प्रत्येके. आश्रमाचे कार्य व रयोर 
बरेथेः दाखविणे शक्य नाहीं, {5 ... 5. ९ ८-9 1. = सः 
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६-इश्वराच्या उपासनमुळ:मनास शांतता प्रास होऊन संयम सुसाध्य 
होतो 

ऱ्या व अशाच कित्येक सिद्धान्तांच्या आधारावर आमच्या धर्मशास्नान्री 
मूळची रचना आहे. परंतु धर्मोत शब्दाचेच . फक्त काम आहे, वाकी 
च्यांचा यांत कांहीं संबंध नाहीं, अशी समजूत: जेव्हांपासून रूढ झाली 
तेव्हांपासून ही . शास्रीय विवेचनपद्धति मागे पडली आणि समन्वय- 
पद्धतीची चलती झाली. या समन्वयंपद्धतीने तात्विक विचारसरणास 
दूर सारल्यासुळंच धमास वाइट दशा आली. पुरुषचुद्धि अप्रतिष्ठित आहे; 
अत्येकाच्या. मनोवृत्तीप्रमाणे धमं . ठरवावयाचा म्हटले तर शाळेत न 
'जाणें हा देखील लहान मुळांचा धमच ठरेल; , तसंच चोरी करणे हा 
सुद्धां धर्मच आहे असें म्हणावें लागेल; असले पोरकट आक्षेप घेऊन या 
तत्त्वप्रभान मताची अवहेलना करण्यांत : येते. परंतु हें बरोबर नाहीं 
धर्माच्या मूळभूत तत्त्वांवर धमशाख्ाची उभारणी केल्यास इतर शाखा" 
प्रमाणे या शास्रास देखील सुस्थिरता ग्रेईल. गाणितशाख्र, समाजशास्त्र, 
अशान हीं सर्व मनुष्यांनींच उत्पन्न केलेला आहेत. त्या शाखांत 
कोणाही गोमाजीने उठावे आणि अस्मानी सुलतानी गाजवावी अस 
होत नाहीं. मग धर्मशाख्राबद्दळदच असली भीति कां? धमशास्र हू 
शास्र वनवा म्हणजे ही भीति. उरणार नाहीं. लहान मुलास शाळत 
जाऊं नये असें वाटतं खरें; परंतु तेवढ्यानंच तो धम ठरतो.अस नाहीं 
त्याला तसे कां वाटते, आणि शाळत . न गेल्यास त्याची दवीसपात्ते 
'चाढेळ किंवा नाहीं, तसेच लहानपणीं शाळेत न जाण समाजाच्या धारण 
पोषणास उपयुक्त आहे .किंवा काय वगेरे गोष्टींचा विचार करूनच 
आळेत जाणे धर्म आहे किंवा. नाहीं याचा निणय- करावयाचा आहे 
'चोरीबद्दरुही असंच आहे. चोरास चोरी केल्यानं खरा आत्मसताष 
होतो काय हें पाहिलं . पाहिजे. तसेंच `“ दुसऱ्याचे, द्रव्य चोरण्यांत 
आनंदः मानणाऱ्या दरव्यं . चोरीस - गेले. :तर त्यास - कोणीतरी राजा 
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असावा च त्यांने चोरीस आळा घालावा असं वाटूं लागतं ? ४: या- 
वरूनही द्रव्य चोरणें हा घम ठरू शकत नाहीं. कारण सर्वोनीं चोरी 
करावी असें खुद्द चोरासही वाटत नसते तात्य, नुसतं मनाला वाटणे 
इं घर्मनिणीयक नसून विचारपूर्वक त्या क्रियेचे सुपरिणाम दिसून आठे 
तरच ती क्रिया घमैरूपी आहे असा निर्णय करावयाचा असतो. आणि 
तोसुद्धां कोणाही गोमाजीने करावा असे या आ पद्धतीच्या पुरस्क- 
त्योचे म्हणणें नसून, धर्मशात्राचा चिकित्सकपणे अभ्यास केलेल्या 
पंडितानेंच करावा, असँ या पक्षाचे म्हणणे आह. त्यामुळ या मतात 
अग्रतिष्ठितपणाचा दोष नाहीं हें कोणीही कवूळ कराल ! आमचे तर 
असें म्हणणे आहे कीं, तत्तम्रधान विचारसरणीचा अधिकाधिक फेलाव 
झाल्यास या पद्धतीच्या धर्मेनि्णयांत पूण विनचुकपणा आणि 
निश्चितपणा आणतां येणें शक्य आहे. समन्वयपद्धतीच्या पुरस्कत्यास सा 
मात्र हें मुळींच साधणार नाहीं. म्हणून या अर्थांत राह्म ठर 
घर्मनिणयपद्धति सभश्रे्ठ होय असं सिद्ध होते. ह 
मानसशास्न, समाजशास्त्र तसेच अध्यात्मशास्त्र वगेरे कित्येक शाखा 

तात्विक सिद्धान्त या पद्धतीच्या बुडाशी असल्यामुळे नव्या युगांतीठ 
वाढत्या शोधांस पुरून उरणारा हा एकच धर्म आहे ! मनुष्याची देवी 
संपत्ति वाढवून पारलौकिक सुखाचा नारा न होता समाजात आणि 
जगांत खरी शांतता नांदावी म्हणूनच या धमाच अस्तित्व आहे' 
शेल्या दोन हजार वर्षात दुदेंवाने या धर्माचें हें तात्त्विक महत्त्व ठी 
न आल्यामुळे तत्प्रधान धर्मग्रंथ मागे पडले समन्वयाची 
झाली. धर्म बुडण्याचे खरें कारण हेंच आहे. चालू 


% प्रीयते हि हरस्‌ पापः परवित्तमराजके । 


यदास्य उद्धरन्त्यन्ये तदा राजानमिच्छति ॥ शान्तिपने 
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तर याच धर्मनिर्णयपद्धतीची कांस धरली पाहिजे. हीच्या चिकित्सा- 
प्रधान युगांत हाच धर्म खऱ्या उन्नतीचा मागे दाखवू शकेल ! 

नान्यः पंथा विद्यतेऽयनाय 
£ दुसरा माग नाहीं ' हें लक्षांत ठेवून सव धर्माभिमान्यांनी या ग्रेथांत 
धर्माची जीं तचे सांगितलेली आहेत त्या कसोव्यांबर आपलें आचरण 
घांसून मगच त्याचें घम्यत्व किंवा अधर्म्यत्व ठरवावे-धर्मस्वरूपाचा 


निर्णय 
निर्णय करावा. केवळ रूढिवादी बनून धर्माच्या स्वरूपाचा निणय 
करू नये ! अशी आग्रहाची विनंति आहे. 
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ह उपसंहार | | 
सुरूढामेत्येव न साधु सच नेवाप्यरूढ नवमिसत्रद्यम्‌ ।# 
सन्तः परीक्ष्यान्यतरद्भजन्ते मूढास्तु रूढिं न परित्यजन्ति ॥ 
i | रघुनाथः ( तत्त्वस्मृतो ) 

ग्रचाठित समन्वयपद्धतीस तात्विक आधार नाहीं; तसेच जुन्या 
काळची परपरा पाहिली तर धर्मात ग्रंथप्रामाण्याचे एवढें महत्व नव्हतें हैँ 
या ग्रंथांत शक्य तितक्या विस्ताराने दाखविले आहे. वाचकांपेकी ज्यांना 
हें विवेचन पटेल त्यांच्या लक्षांत ही गोष्ट येईल कां, सध्यां धर्क्षेत्रांत 
जे “जुने, ' सनातनी किंवा “पुराणमतवादी ? या नांवांनीं प्रसिद्ध आहेत, 
ते खरोखरी त्या नांवास पात्र नाहींत. ‹वैदिकधम ' किंवा 'सनातनध? 
फार प्राचीन असल्यामुळें केवळ गेल्या हजार दीड हजार वर्षाचे वहिः 
वाटीवरून त्याची परपरा ठरविणे बरोबर नाहीं. वैदिक काळापासून 
कुमारिलभट्टांच्या काळापर्यंत कसा धर्मनिणय'होत असे हैं मागे दहाव्या 
करणात दाखावेळे आहे. त्यावरून या ग्रंथांत दाखविलेली खरी धर्म- 
निणेयपद्धति शास्त्रीय सिद्धान्तांच्या आधारावर उभारलेली आहे, एवढेंच 
नव्हे तर तिला प्राचीन परंपरेचा आधार आहे ही गोष्ट लक्षांत येईल. 
तंव्हा सध्यां धार्मिक ग्रान्तात * जुने ', ‹ सनातनी !, ' वचनप्रामाण्यवादी' 

कॅफार रूढ झालेले आहे येवब्याच कारणास्तव सर्व॑ योग्य ठरतें असें 
नाही, तसंच आज रूढ नाहीं किंबा नवीन आहे येबढ्यामुळेंच दोषास्पदता 
सिद्ध होत नसते. रूढ असलेल्या ब रूढ नसलेल्या आचारांचें तारतम्याने 
परीक्षण करून जें योग्य दिसेल त्याचाच सज्जन अंगीकार करितात. परन्तु 
मूख लोक मात्र रूढीसच चिकटून राहतात. 
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या नांवांनीं जे प्रसिद्ध आहेत. त्यांस यांपेकी एकही. नांव योग्य नसून 
६ स्ढिवादीक हच नांव त्यांस कस योम्य.ठरतें, हें वाचकांच्या उत्तम 
प्रकारें लक्षांत येईल. या ग्रंथांत ज्या पक्षाचे योग्यत्व व प्राचीनत्व वर्णि- 
ठेलें आहे त्यास “ नवे '» : नवमतवादी ', ' परिवर्तनवादी ? अशी नांवें 
सध्यां देण्यांत येतात; परन्तु या सव नांवांपेक्षा : तत्त्ववादी ' हेंच नांव 
या. पक्षास अधिक समपक ठरतें. कारण रूढीकडे लक्ष देऊन धर्मनिणय 
करावा. असे. या पक्षाचे मत नसून सनातन वेदिक घमीचे तात्त्विक सिद्धान्त 
लक्षांत घऊन मगच तो करावा असे या पक्षाचं म्हणणं आहे. म्हणून 
यापुढे सवानां रूढिवादा व तत्त्ववादी याच नांवांनीं या दोन पक्षांचा 
उल्लेख करावा अशी आमची सूचना आहे. अस्तु ! | 

या ग्रंथांत योग्य म्हणून ठरविलेल्या खऱ्या प्राचीन व तत्प्रधान 
धमानिणयपद्धतीचा प्रसार होऊन धमास उज्ज्वल स्वरूप प्राप्त व्हावे 
म्हणन हा ग्रंथ लिहिळेला आहे. सध्यां धार्मिक क्षेत्रांत अनेक 
वादविवाद चालू आहेत. अशा वेळीं तत्त्ववादी पक्षास स्वतःला 
संमत असलेली पद्धति बाजूस ठेवून रूढिवाद्यांच्या शख्ना्नांनींचं 
लढावे लागतं. ' तुम्हांस श्रतिस्मृतींचे प्रामाण्य आणि त्यांची एकः 
वाक्यता 'घडवून आणणारी समन्वयपद्धति हीं सवे मान्य असतीलं 
तरच आमच्याशी वाद्‌ करा; नाहीं तर नुसती वायफळ वडबड करण्यांत 
कांहीं अर्थ नाहीं. ' असा निवाणीचा खलिता आयत्या वेळीं ' प्राचीन ' 
म्हणविणारांकडून-परंतु खरें म्हणावयाचे तर ' रूढिवाद्यां कडून- 
येतो. दोहींकडोळ सेन्य.समोरासमोर लढण्याकरितां उभें राहिल्यावर 





क 


रूढ झालेले आचार शास्रद्ध ब अनादिकालापासून चालत - आलेले 
' आहेत असें ग्रहीत घरून त्यांच्या सिद्धघर्थ घमंशाज्नांतील वचनांच्या आधारे 
'बाद करणारे असा या शब्दाचा अर्थ घ्यावा ! या नांवाची समपकता लक्षांत 
येण्याकरितां प्रस्ताबनेंतील विबेचन पहावें. 
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तुम्ही अमुकच पद्धतीनं लढळं पाहिजे अशी एका पक्षाने दुसऱ्या पक्षास 
गळ घालणें केव्हांही योग्य नव्हे; परन्तु हा योग्यायोग्यतेचा विचार 
बाजूस ठेवून तसेच धर्मचर्चची संधि वायां जाऊं नये म्हणून तसल्याही 
अरी स्वीकारून “ तत्त्ववादी ' पक्ष वादाविवाद करीत असतो. केवळ 
ग्रतिपक्षाच्या दुराग्रहास भिडेभाडेनं मान हुकवूनच “तत्त्ववादी” पक्ष असं 
करीत असतो. परंतु याचा परिणाम मात्र फारच निराळा होतो. ' ज्याचे 
करावे बरें तो म्हणतो. माझेच खरें ? या म्हणीप्रमाणे या रूढिवाद्यांची 
स्थिति होते. केवळ त्यांचे समजुर्तीखातर तत्त्ववादी त्यांच्या पद्धतीचा 
अंगीकार करतात; परतु ही मेहेरवानी वाजूस राहून ' रूढिवादी ? त्याचा 
उलटाच फायदा घेतात. वचनग्रधानवादपद्धतीच योग्य आहे असा 
गाजावाजा हे लोक. करतात. फार काय “ तत्त्ववादी पक्षाला स्वतःची 
शास्रीय पद्धतीच नाहीं, उगाच हे लोक पारोस्थितीचें स्तोम माजवून 
परिस्थितीप्रमाणे धमनिणय करा असं म्हणत असतात, त्यांच्या मागें 
खरोखरीच एखादी शास्त्रीय पद्धति असती तर त्यांनीं आमच्या पद्धतीनें 
वाद्‌ केलाच नसता'', असं सांगून जनतेची वारंवार दिशाभूलही केली 
जाते. असं जव्हां वारंवार होऊ लागले तेव्हां या तत्त्ववादी पक्षाचे 
म्हणणें रीतसर एकत्र मांडून जनतेपुढे ठेविलें पाहिजे असें वाटं लागे 
व प्रथम कांहीं लेख याच दृष्टीने नियतकालिकांत देण्यास सुरवात केली 
यण तेवब्यान या पक्षाचे खरें सर्वांगीण प्रावल्य व . त्यावरोबरच चाळू 
' मीमांसापद्धतीचे दोबल्य नीटपणे दिसून येणार नाहीं असें वाटल्यावरून 
'हा अथ लिहिला आहे. त्यामुळे तत्त्ववादी पक्षाच्या बाजूस किती शास्रीय 
'पुरावा आ ह पूर्णपणे कळून येइल ! 
हा ग्रथ लिहिण्याचा आणखी एक उद्देश म्हटला म्हणजे या पक्षाची 
सघटना करण हा होय. वास्तविक हाच पक्ष प्राचीन व शांखशुड 
असूनही रूढीने अंध झालेले पांडेत त्याची अवहेलना करितात; पण 
सत्य कधींच लपून रहात नाहीं. चालू मीमांसापद्धतीविषयीं असंतोष 
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यसरविणारे अनेक पंडित प्रस्तुत लेखकास काशाक्षेत्री आढळले ! महा- 
राष्ट्रांही या पद्धतीचे विरोधक पॉडेत आहेतच; पण त्यांमध्यें संघटना 
दिसून यत नाहा. त्यामुळे एखादा धार्मिक प्रश्न निघतांच त्यावर संघः 
गित मत प्रदाशित केळं जात नाहीं. आधींच महाराष्ट्रांत प्राचीन विद्येचे 
भक्त थोडे; त्यांत या तत्त्ववादी पक्षास केवळ हाताच्या बोटांवर मोजतां 
येतील एवढेच पवेद्वान्‌ अनुकूल; अशा स्थितींत त्यांची दाद लागावयाची 
तर सघटनेशिवाय गत्यन्तर नाहीं. ही या पक्षाची संघटना साधण 
हाही या पुस्तकाचा एक हेतु आहे 

या ग्रथांत धमाच वाह्य ध्येय समाजोत्कष असल्याच दाखविलेले असून 
त्या समाजोत्कषास त्याग, इद्रियद्‌मन, संयम वगेरे गुणांची आव- 
ञ्यकता असल्याचे दाखविलेले आहे. समाजाचा उत्कर्ष व इ-द्रेयसंयम 
यांचा या ग्रंथांत दाखाविलेला हा संबध आधुनिक मनोविक्षेषणशाख्नवेत्ता 
F९०० यानेही मान्य केलेला आहे. तो म्हणतोः-- 

‘ We believe that civilization has been built up . ., 
by sacrifices in Gratification of the primitive Impu- 
18608, and that it istoa great extent forever being 
recreated, as each individual, successively joining 
the community repeats the sacrifice of his instinctive 
pleasures for the common good.’ ( Introductory 
Lectures on psycho-analysis pe 17 ). 
सांस्कृतिक अभिवृद्धीचा विकारत्यागाशीं दांखबिलेला हा संबंध लक्षांत 
घेऊनच सनातनधर्माची उभारणी केलेली आहे हें या ग्रंथांत दाखाविळेळ 
असल्यामुळे या ग्रंथाचा धर्मसुधारणेबरोबरच समाजसुधारणेसही योग्य 
मार्ग दाखवून देण्याच्या कामीं उपयोग झाल्या वांचून राहणार नाहीं 
याप्रमाणें चाळू धर्भसुधारणेस तसंच समाजसुघारणेस शास्त्रीय अधिष्ठान 
दाखवून देणे हा या ग्रंथाचा तिसरा. उद्देश हय. . 
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. .”समन्वयपद्धतीच्या ` एकंदर चार .ग्रमाणांपेकीं पहिल्या मख्य दोन 
ग्रमाणांच खण्डन प्रस्तुत ग्रथाच्या.दॉन ते सहा प्रकरणांत कलेल आहे 
त्यावरूनच या पद्धतीची दुबळता लक्षांत येण्यासारखी आहे. तथापि 
पुढ नवव्या व दहाव्या प्रकरणांतही या पद्धतीचे दोष दाखविलेछेः 
आहेतच. त्यांवरून या पद्धतीचे तात्विक दोष तर कळून यतीलळच ! पण 
या पद्धतीस जुन्या परपरेचा कसा आधार नाहीं हही लक्षांत आल्याशिवाय 
राहणार नाहीं 
केवळ प्रतिपक्षाच खण्डन करण्याकारितांच हा ग्रंथ नसून खरा धम- 
निणय कसा करावा हंही या ग्रंथांत दाखविलेले आहे. प्रस्तुत ग्रंथाची 
८,१२,१३,१४, व १५ हों प्रकरणें त्या दृष्टीने विशेष महत्त्वाची आहेत 
आतां या खऱ्या प्राचीन पद्धतीचा उपयोग करून प्रस्तत काळीं घर्मा 
धम कोणते ठरतात हें मात्र विशेषरूपाने या ग्रंथांत दाखविलेले नाहीं 
पण त्याच कारणही उघडच आहे. धार्मिक प्रश्नांचा कोणत्या पद्धतीने 
निर्णय केला पाहिजे हें दाखविणें हाच या ग्रंथाचा प्रमुख उद्देश अस- 
ल्यामुळं तपारिलांत शिरून विशिष्ट प्रश्नांचा निर्णय या ग्रंथांत देतां येणें 
शक्य नाहीं. त्याकरितां निराळाच ग्रंथ पाहिजे व तो महाराष्ट्रांतील. 
विद्वान्‌ धमेशाख्नन्यासंगी निर्माण करतील असा विश्वास आहे. 
पूर्वम्रह्रहित असे कुशल वाचक या ग्रंथांतीळ सार ग्रहण करतीलच! 
पण ज्यांची समन्वयपद्धतीवरच पहिल्यापासून विशेष मर्जी आहे व 
तत्त्ववाद्यांवर, सकारण किंवा निष्कारण, गेरमर्जी आहे. त्यांस नम्र विनन्ति 
एवढीच कीं | 
दृष्य वचो मम पर निपुणं विभाव्य । 
भावावबोधविहितो न दुनोति दोषः || ? 
अथ--माझ्या म्हणण्याचे खण्डन आपण करा; पण अगोदर माझ्या 
म्हणण्याचा नीटं विचार करा..नीट अभिप्राय लक्षांत धेऊन दिले! 
दोष मनास त्रासदायक. होत. नाहीं. . | | 
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रघुनाथतार्किकशिरोमणींनी आपल्या तत्त्वचिन्तामणिदीधिति नांवाच्या 
ग्रन्याआरंभीं केलेलीच ही विनन्ति पुनः येथे रूढिवाद्यांस करण्यांत येत 
आहे. त्यांनीं जर पूवग्रह सोडून या ग्रेथाचे अवलोकन केलें तर या तत्त्व- 
वादी पक्षा्चच खरं प्राचीनत्व त्यांस मान्य होईल, इतकेंच नव्हे तर खरे 
सत्याभिमानी याच खऱ्या प्राचीन व तत्त्वप्रधान पक्षास येऊन मिळतील 
अशी या लेखकास दृढ अशा आहे. परमेश्वरकृपने ही आशा सफळ 
होऊन जर सव शास्त्रीपंडितांचें या मुख्य तत्त्वाचे बाबतींत ऐकमत्य 
झाले तर तपारिलांतील मतभेद फारसे आड न येतां धर्मास उज्ज्वळ 
दृशा येइल, अधार्मिकांचा नायनाट होईल आणि जगांत सुख 
आणिं शान्ति यांचें साम्राज्य नांदून आर्यथमांचा झंडा सवे जगावर 
फडकं लागेल. परमेश्वराच्या कृपेने तसले सामथ्यं सनातनधर्मीयांतः 
उत्पन्न होवो अशी त्या दयाघन प्रभूच्या चरणी ग्राथना आहे 


३% शान्तिः शान्तिः शान्तिः FE 
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पारोशिष्ट १ छं. 


RS 


वेद केव्हां व कसे निर्माण केले जात असत 
( लेखक--विदवद्रत्न के. र. दप्तरी, 5-4, 5. 7. नागपूर. ) 


वेदाच्या उत्पत्तीबिषर्यी शतपथत्राह्मणांत पुढील महत्त्वाचे बचन आहे-< 

« संबत्सरो वै प्रजापतिरन्निः । स ऋचो ठ्योइत्‌ । द्वादरवहती 
सहस्नाण्येतावत्योददच्चो याः प्रजापतिसृष्टाः ---. । अथेतरो वेदौ व्यौ" 
इत्‌। द्वादशैव वृहतीसहस्ताण्यष्टौ यज्जुषां चत्वारि सास्नामेतावः 
ञचैतयोर्वेद्योः प्रजापतिसृष्टम्‌॥ '› शत. जरा. १०. ४. २. १८- 


अर्थ--संबत्सर हाच प्रजापति ब अभि होय. त्यानें ऋम्बेदाचा व्यूह 
केला तेव्हां तो १२ हजार बृहतीबरोबर भरला. प्रजापतीनें उत्पन्न केलेल्या 
नचा इतक्याच आहेत. नंतर दुसऱ्या दोन वेदांचा व्यूह केला; तेव्हा यजुर्वेद 
आठ हजार बृइती ब सामवेद चार हजार बृहती भरला. दोनही मिळून बारा 
हजार बृहती भरल्या. प्रजापतीनें उत्पन्न केलेळे यजुर्वेद ब सामवेद इतकेच 
आहेत, 

ह्या बचनांत प्रजापतीनें म्हणजे संवत्सरानें ऋग्बेद+ यजुर्बेद ब सामवेदं 
उन्न केळे असें म्हटलें आहे. असें कां म्हटलें याचा शोध करणें जलर आहे 
तो शोध प्रजापति म्हणजेच संवत्सर ह्याविषयी माहिती मिळाल्यानेंच लागेल. 
म्हणून ती माहिती येथें देतों. | 

: संवत्सर एषो5भिक्तंतवः शिक्यं ' ` कतुमिर्हि संवत्सरः 

शक्रोति स्थातुम्‌? “ यच्छक्नोति तस्माच्छिक्यग्रतुभिरेवेनं बिमति ? 


शा. त्रा, ६. ७. १. १८- | 
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अर्थः : संबत्सर हा.अमि आहे आणि क्तु हे (तो अमि ठेवण्याचें ) 


` सिकं आहे. कारण संवत्सर हा ऋतूंमुळेच राहू शकतो. ज्या अथी धरूं शकते 
- त्या अर्थी तें शंके होय. ऋतूंनींच तें दिंकें संवत्सराला धरून ठेवते, ?” 
ह्यांत ऋतूंबर सँबत्सर अवलंवून_ आहे असे स्पष्टच म्हटळें आहे. सर्ब 
` चहतूंचां . पर्याय २६५.३ दिवसांत होतो हें प्रसिद्धच. आहे. तथापि '‹ तस्य 
- चा एतस्य संवत्सरस्य प्रजापतेः सप्त च शतानि विंशतिश्चाहोरात्राणिः 
(शतपथ ब्राहमण '१०।४।२।१,२) ह्या वचनांत सांगितस्याप्रमाणें एका वर्षांचे 
७२० अहोरात्र म्हणजे २६० दिवस घेत. संवत्सराचे दिवसः ३६० घेत. 
-ल्यानें त्याचा व कतूंचा मेळ राहणार नाहीं, हें उघडच आहे. . तो मेळ 
' कसां बसवीत हैं पुढील वचनांवरून दिसेल, “प्या 
ह्या वचनात कोण्या एका यज्ञाचें बर्णन करतांना त्यांत २१ यूप 

` असावेत अर्स सांगून ते .एकबीसच ,कां ह्याचे कारण दिलं आहे... : 
'„ “५ एक्विंशतियूपाः सव एक्विंशत्यरस्नयो । . . 

- -. . रञ्जुदाळोऽमिष्ठो भवति पैतुदारवावसितः । ` 

"> , षड्‌ बैरवास्रय इत्था्रय इत्या: । 

" .. . षट्‌ खादिरा्य एवेत्था्य इत्या: । 

षटू पाछाशास्जय एवेत्थात्त्रय इत्थात्‌ ॥ ५॥ ?” | 

>,“ तद्मदेत एवं यूपा भवंति । प्रजापतेः ग्राणेपूत्करांतेषु शरीरं 
` यितुमध्रियव । तस्य यः ऋेष्मासीत्‌ स सार्धं समवदुत्य मध्यतो 
` त्तस्त : उदभिनत्स एष, वनस्पतिरभवद्रञ्जुदाङस्तस्मात्स रहेष्मण: 
म्खेष्मणो हि समभवत्‌ । ” इत्यादि ` | 


(शतपथ त्रा. १११४४ ५, ६ ७. ) , 


य, च | श Fens 3 

२ , यर्थः सर्वः एकवीस. यूप व एकबीसच दोऱ्या. रज्जुदलाचा एक .यूप 
` अग्नीच्या ठिकाणीं असतो. पितुदाराचे दोन यूप अग्नीच्या दोन बाजूंस 
* असतात. विस्वाचि सहा यूपं तीन एका बाजूस ब तीन दुसऱ्या वाजूस 
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असतात, पळसाचे सहा यूप तीन एका बाजूस व तीन दुसऱ्या : बाजुस 
असतात, खेराचे सद्दा यूय तीन एका बाजूस ` बं तीन दुसऱ्या चोज़स 
असतात. ॥ ५ ॥ हे जे यूप आहेत ते ह्याप्रमाण होतात. प्रजापतीचे प्राण 
उत्क्रांत झाले असतां त्याचें शरीर बाढण्याकरितां (' श्वायेतुं ) राखून' ठेविळे 
गेले, त्याचा जो «ेष्मा होता तो नाकांतून वाहेर आला व त्याचा रज्जुदाळ 
बनस्पति ` झाला .. .. . त्याचे आपोमय तेज डोळ्यांतून चाहेर आलें ब 


त्यांचां पितुदार बनस्नाति झाला.. : ... .त्याची जी मज्जा होती ती कानांतून 
निघून त्याचा विस्व वनस्पति झाला.....: - ह्याच्या अस्थीपासून खदिर 


नांवाचा वनस्पति झाला,. ......त्याच्या मांसापासूनच ` पलाश झाला 
॥६॥। ७ | 


` ह्यावरून स्पष्ट दिसतं कीं, कोणत्या तरी वर्षी तें वर्षे संपल्यानंतरही : तें. 
चाळूच . ठेवून त्यांत २१ दिवस अधिक घालीत. त्या दिवसांचेच प्रतिनिधि. 
२१ यूय होत. ३६० दिवसांचं वर्षे घेतल्यास ५४ दिवस शिल्लक राहतात, 
अर्थातच दर चवथ्या वी २१ दिवस जास्त घ्यावे लागतील, हें स्पष्ट 
आहे. ह्यावरून निश्चिंतपणे सिद्ध होतें कीं, प्रत्येक वर्षे जरी ३६० दिवसांचे 
श्रेत तरी दर चवथ्या वषी २१ दिवस अधिक घेत, _ 


ह्या चवथ्या वर्षीच. अश्वमेधनामक :यज्ञ ,करीत,- असे पुढील .वचना-. 
बरून दिसतें 


प्रजापतिरकामयत्‌. महान्‌ सूयान्‌ स्यामिति .स॒ एतावश्वमेधे 
भदिमानो 'ग्रहावपश्थत्ताबज्जुदोत्‌ -ततो वे स महान्‌ "भूयान्‌ 
अभवत्‌ ॥ १ ॥ शतपथब्राझण का,. १३ अ. २ ब्रा; 


अर्थः-_प्रजापतीला म्हणजे संवत्सराला वाटले आएण मोठे "व्हावं. 
त्याला मोठे करणारे दोन ग्रह अश्वमेघांत दिसळे.. त्यांना त्याने , आहुति 
दिली. तेव्हा तो मोठा झाल... ... .. 
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अश्वमेधानें प्रजापति (संबत्सर) मोठा झाला असे म्हणणं म्हणजे मोठ्या 
बी अश्वमेध करीत हेंच सांगणे होय. 
` “ ब्र॒जापते रक्ष्यश्वयत्‌ । तत्परापतत्तवोऽश्वः समभवत्‌ यद्श्व- 
यत्तदश्वस्याश्वत्वं तदेवा अश्वमेधेनेव प्रत्यादधुः एष द वे प्रजापति 
सव करोति योऽश्वमेधेन यजते ॥ १ ॥ 

| शत. त्रा. १३ कां. ३ अ. ९. 

अर्थः--संबत्सराचा डोळा वाढला. वाढतां वाढतां तो पडून गेला. 
त्याचा घोडा झाळा. वाढल्यामुळे अश्वाला अश्व हें नांव पडलें. तो डोळा 
देवांनी, अश्वमेघानेंच पुनः बसविला. म्हणून जो अश्वमेध करतो तो प्रजा- 


पतीस पूर्णत्व देतो. '” ती 
ह्याबरून स्पष्ट दिसतं की, ३६० दिवसांचा संबत्सर खऱ्या संवत्सरा- 


पेक्षां कमी असल्यामुळें खऱ्या संबत्सराचें ब २६० दिवसांच्या संवत्सराचें 
अंतर वाढत गेलें. बाढतां वाढतां ते तुटून पडलें, म्हणजे निराळे घेतां 
येण्याच्या लायकीचे पूर्ण दिवसांच्या रूपाचे झालें. तेव्हां अश्वमेध करून तें 
अंतर भरून काढून अपूर्ण संबत्सरास पूर्ण केळे, अर्थात्‌ ज्या चवथ्या वर्षी 
२१ दिवस जास्त घेत त्या वर्षीच अश्वमेध करीत. 

संबत्सराविघयी म्हणजेच प्रजापतीबिषयीं इतकी माहिती मिळाल्यानंतर 
आतां “ प्रजापतीनें निर्माण केलेल्या कऋहचा, यजुष्‌ ब साम ” ह्यांचा खरा 
अर्थ लागतो ब तो हाच आहे कीं, दर चबथ्या वर्षी प्रजापतीला पूर्ण 
करण्यासाठीं कराबयाच्या अश्वमेधयत्ञाकारितां नवीन कक, यजुष्‌ ब साम 
करीत, म्हणूनच प्रजापतीनें ऋहक., यजुघू आणि साम निर्माण केले अच 
काव्यरूप भाषेने म्हणतां आळे. ह्या अनुमानास पुढीळ बचनांनीं पुष्टि 


मिळते, . 
४ प्रतिमन्वन्तरं चैव श्रुतिरन्या विधीयते । 
ऋचो यजूंषि सामानि यथावत्मतिदेवतम्‌ ॥ ५० ॥ ' 
वायुपुराण अ. ५६९ मत्स्य. अ. १४५ शोः €€ 
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अर्थः—प्रत्येक मन्यंतराच्या वेळीं निराळी श्रुति केली जाते. म्हणजे 
प्रत्येक देवतेकारेता योग्य रीतीनें कचा, यजुष्‌ ब साम केले जातात, 
४ युगे युगे विदथ्यं ग्रणदूभ्यो रयिं यशसं धेहि नव्यसीम्‌ ॥ ?” 
ऋग्वद ६८५ 
अर्थः--प्रत्येक युगांत नबीन नवीन स्तुति म्हणणाऱ्या आम्हांस यज्ञाथ 
( विद्यं ) धन आणि कीतिं दे 
मन्वन्तरे परावृत्ते स्थानान्युस्सृञ्य सवरा: । 
सन्त्रः सहोध्व गच्छान्त महळाकमचासयम्‌ ॥ 
वा. पु. ६१. १९९ 
मर्थः--मन्बन्तर संपल्यानंतर मनु, सत्तर्षि वगेरे अधिकारी आपली 
अधिकारस्थानें सोडून मन्त्रांसह बर्या मइलाँकांत जातात. ( म्हणजे त्यांनी 
केलेले मन्त्र पुढील मन्तन्तरांत उपयोगांत आणतां येत नाहींत. ) 
ह्या तीन बचनांवरून दर युगाला किंबा मन्मन्तराला नवीन स्तुति म्हणजे 
क्क, यजुघू किंबा साम रचीत हे दिसून येतें. मागील बचनांबरून हैं 
मन्बन्तर किंबा युग चार वर्षांचे होतं हेंदी निश्चितपण ठरत. पुढील 
भागवतांतील वचनही हेंच सांगतः-- 
चतुयुगःन्ते काळेन मतान्‌ श्रतिगणास्तथा 
तपसा ऋषयोऽपइ्यन्‌ यतो धमः सनातनः ॥ ४॥ 
स्कध ८ अ. १४ वाट 
अर्थः--चतुर्युगाच्या शेवटी काळाने ग्रस्त झालेल्य़ा म्हणजे मन्बन्तरकाळ 
पर्ण झाल्यामुळें निरुपयोगी झालेल्य़ा श्रुति त्र्रषि तपाने पाहते झाले 
येथे पौराणिक कालगणनेस अनुसरून “' चतुग ?? म्हणजे ङृतादि 
चार युगे असा अर्थ आज घेतात; पण पूर्वी “ चतुयुग ह्याचा. अर्थ 
| चतुगी बर्षांणां युगं ? चार वोचे युग असा होता, कारण, 
£ चतु्यृगाणि राजात्र त्रयोदश स राक्षत: ॥ ४९॥ 
( अध्याय ७० ) 


रे 
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'ह्या वायुपुराणांतील घचनांत राबणानें तेरा चतुयुंगें राज्य केछें असे म्हटलें 
आहे; त्याचा समंजस अर्थ १३ गुणिले चार वर्षे म्हणजे ५२ वर्षे असाच 
हाऊ शकतो; कृतादि युगांचे तेरा फेरे असा होऊ शकत नाहीं. एकूण ह्या 
भागवताच्या वचनाचा अर्थही चार बर्घानी नबीन श्रुति करीत ह्याला 
पोषकच आहे. 
' बेद केव्हां करीत ह्याचा विचार आतांपर्यंत केला. आतां वेद कसे करीत 
म्हणजेच कोण करीत ब कोणत्या रीतीनें करीत त्याचा विचार करू. प्रत्येक 
मन्बंतरीं नबीन बेद करीत हें दाखविलें, पण मन्बंतर म्हणजे काय ? मनु 
बदलणे हा तर अर्थ दिसतोच. पण त्या वेळीं एकटा मनुच वदलळत नसून 
न्दप्ि, देव ब पितरही बदळत, असें पुढील बचनाबरून दिसतें. 
सप्रषयो मनुदेवाः पितरश्च चतुष्टयम्‌ । 
मूळं मन्बंतरस्थैते तेषां चेवान्वये प्रजाः ॥ २० | 
त्रह्मांडपुराण पाद २ अ, ३६ वायुपुराण अ. ६९ वा. 
अर्थः--ससर्षि, मनु, देव व पितर हे मन्बंतराच्या वेळीं जें कांही 
होतें त्याचें मूल ( जनक, कते ) होत. त्यांच्याच बंशांत प्रजा होतात. 
ह्यावरून मनूबरोबरच सप्र्धि, देव ब पितरही असत हें दिसते; ब 
ह्यांची कमें कोणतीं असत ह्याचे अनुमान पुढील बचनांबरून होईल. 
अथ देवाश्च पितरः ऋषयश्चैव मानुषाः । 


अयं धर्मा ह्ययं नेति ्रुबते मौनमूर्तिना ॥ १६ ॥ 
मत्स्यपुराण अ. १४५ 


अर्थः---मानुष म्हणजे मनूसंबंधीं म्हणजेच मन्बंतराच्या वेळीं होणारे 
देब, पितर च ऋषि हा धर्म आहे व हा अधर्म आहे असे, मुनींची मूति 
आरण करून म्हणजे मनन करून सांगतात. 
बहुतेक हाच अर्थ पुढील बचनांत सांगितला आहे. 

मन्वंतरेषु य रिष्टा इद्द तिष्ठन्ति धार्मिकः । 

सनुः सप्रपयश्चेवः लोकसंतानकारणात्‌ ॥ 

धमोर्थेः ये च रिष्टा वै यथातथ्यं प्रचक्षते | २४॥ 
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. मन्बंतरांच्या वेळी जे घाभिक य शिकलेले ( शहाणे, सज्जन ) ह्या. 
जगांत असतात, ते म्हणजे मनु ब सपर्षि लोकांची परंपरा ( संतान ) 
कायम रहावी म्हणून घर्माकरितां ( म्हणजे धर्म सांगण्याकरितां ) ज्यांना 
आज्ञा झाली असते ते तथ्याला घरून घर्म सांगतात. (वायुपुराण अ. ५९) 

ततस्तेषां तु ये शिष्टाः शिष्टाचारान्‌ प्रचक्षते । 
सप्तपेयो मनुश्चैच आदौ मन्वन्तरस्य इ ॥ 
प्रारभन्ते च कमोणि मनुष्या देवते: सह ॥ १६४ ॥ 
वायुपुराण अ. ६१ 
अर्थः--नंतर त्यांपैकीं जे रिष्ट असतात ते म्हणजे मनु .च सतर्षि 
मन्बतराच्या आरंभीं शिष्टाचार सांगतात ब त्याप्रमाणं मनुष्ये य देवता 
( म्हणजेच अधिकारी ) कमाना प्रारंभ करतात. 
:< प्रवर्तयन्ति वेदांश्च भुवि सप्तषेयो ह्विज्ञाः ॥ २१ ॥ 
अझ्निपुराण अ. १५० 
अर्थः--त्राह्मण जे सप्तर्षि ते वेदांस प्रदत्त करतात, 
ऋचो यज्ंषि सामानि मन्त्राञ्चाथवेणास्तु ये । 
सप्र्षिभिस्त ते प्रोक्ताः स्मात तु मजुरत्रचीत्‌ ॥ ४७ ॥ 
मत्स्यपुराण अ. १४२ 
अर्थः--त्रग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद आणि अथर्ववेद हे ससर्षीनां 
सांगितले. आणि स्मा्धर्मशान्न मनूनें सांगितले. 
तेषां सप्रषयो धर्म कथयन्यन्तरेषु च ॥ १०६ ॥ 
तासु घमेव्यवस्थार्थ तिष्ठन्तीहाऽऽयुगक्षयात्‌ ॥ १०८ ॥ 
वायुपुराण अ. ५८ 
अर्थः --मन्वंतराच्या वेळीं ( येथें ऋछोकांत पाठ “ कथयंतीतरेपु '” 


` असा दिसतो, पण पुढील बचनाच्या अर्थार्शी जुळण्याकरितां मी “४ कथये- 
स्यंतरेधु » असा घेतों ) त्यांना सतार्षे धर्म सांगतात आणि धमव्यबस्थे- 
करितां ते त्यांमध्यें एक युगापर्यत राहतात, ह्या वचनाबरून मन्बतर 
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म्हणजेच एक युग हें स्पष्ट आहे. “ युगेयुगे विदथ्यं ” ह्या ऋरम्बेदमंत्रा- 
बरून हाच अर्थ निघतो हेंही उघडच आहे. 
मन्वन्तरेषु स्वेषु सप्त सप्त मददषेयः 
कृत्वा घमेव्यवस्थानं प्रयान्ति परमं पदम्‌ ॥ ३१॥ 
मत्स्यपुराण अ, ९ वा, 
अर्थः-प्रत्येक मन्बंतरीं ससर्षि धर्मव्यवस्था करून परमपदाला जातात, 
ह्या बचनांवरून दर चार वषानी होणाऱ्या मन्बंतराच्या वेळीं मनु ब 
ससपिं.हे अधिकारी नबीन ऋक , यज्ञुपू , ब साम रचीत आणि इतरही 
धर्मग्रंथ रचीत हें सिद्ध होतें, मनु ससर्पि हे अधिकारी होत हेही वरील 
बचनांतील “ धर्मार्थ दिष्टाः  “' स्थानान्युत्सुज्य ” ह्या शब्दांवरून 
उघडच आहे. निषंदूच्या . देवताकांडामध्यें अग्न्यादे देवपत््येत देवता 
सांगून त्यांचा अर्थ देतांना “ इति पदानि ” असें म्हटलें आहे. ह्या 
देवतांमध्ये मनु, सपत्षि, देव ब पितर हे आहेत. अर्थात्‌ मनु, ससर्पि, देव 
च पितर हीं पदें होत ब त्या देवताही होत. ' देवता ? ब ' पदानि' 
ह्यांचे जे अनेक अर्थ आहेत त्यांपैकी जो अर्थ दोनही शब्दांना समान 
असेल तोच येथें ' पद ? ह्याचा अर्थ असला पाहिजे. तो “ अधिकारी ” 
हाच आहे. दुसरें असें कीं, | पदा'चा अर्थ राहण्याचे ठिकाण किंबा 
अधिकारी होईल; तिसरा होऊ शकत नाहीं, मनु, सत्तर्षि हीं कांहीं राइ 
ण्याचीं ठिकाणें नव्हत, म्हणून ते अधिकारी होत हें निश्चित आहे, 
आतां हे अधिकारी .कोण नेमी असा प्रश्न केल्यास त्याचें उत्तर पुढील 
ब्चनांत सांपडतें. 
ऋषीणां देवताः पुत्राः पितरो देवसूनवः । 
ऋषयो देवपुत्राश्च इति शा्विनिश्चयः ॥ २१॥ 
वायुपुराण अ. ९९ 
अर्थः--देबता ह्या कर्षीच पुत्र, ब पितर हे देवांचे पुत्र व ऋषि ह 
देवाचे पुत्र हा शात्राचा निश्चय आहे. ह्यांतील “. पुत्रत्व ?? म्हणजे कार्ण 
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हा संशय आहे; ब चषि ज्याचे पुत्र तो देव कोणता. हाही संशय आहे, 
त्यांचे निराकरण पुढील वचनाने होतें 

भूयः सप्तपेयस्ते च उत्पन्ना सप्त मानसाः । 

पुत्रत्वं काइ पताश्चव स्त्रयसेव स्वयभुवा ॥ १०॥ 

वायुपुराण अ. ६५ वा. 
अर्थः--मानस असे सप्तर्षि पुनः उत्पन्न झाले. स्वतां ब्रह्मदेवाने 

त्यांना पुत्र कल्मिळें ( मानलें ). ह्यावरून ““ पुलत्य ?? म्हणजेच “ मानस 
मुत्रत्व ? म्हणजेच नेमणूक ( किंवा इंग्रजींत ज्याला 000४00 
महणतात तें ) आणि ससपीना नेमणारा देव म्हणजें ब्रह्मदेव असें ठरत, 
अधिकाऱ्यांची नेमणूक करणारा “' ब्रह्मदेव ?” हा देखीळ सवात श्रेष्ठ 
असा आयोचा अधिकारी किंबा अधिपतीच असला पाहिजे हें उघड आहे 
कारण जगाची उत्पत्ति करणारा व्रह्मदेब जर ही नेमणूक करी असें मानलें 
तर ही नेमणक त्याने केली हें मनुष्यांस समजणे अशक्य आहे 

एकूण भारतीय आयोचा त्या त्या वेळचा श्रेष्ठ अधिकारी दर चार 
बर्षोर्नी मन्बंतराच्या वेळीं मनु, ससर्षि बगेरे अधिकाऱ्यांची नेमणूक करी . 
बते वेद ब इतर धर्मग्रंथ अर्थात्‌ मनुस्मृति ब ब्राह्मणग्रंथ निर्माण करीत ` 
हा सिद्धान्त निश्चित होतो 

आतां या सिद्धान्तावरील एकदोन प्रश्नांचा विचार करूः--पाहेला 
प्रभ असाः मन्बन्तराच्या वेळीं मनु, सप्तर्षि, श्रुति ब धर्मग्रंथ सांगत हे 
खरे. तथापि ते पूर्वीच्या मन्बन्तरांत होते तसेच सांगत नसतील कशावरून $ 
या प्रभास उत्तर पुढीलप्रमाणः--- 

।‹ प्रतिमन्वन्तरं चैषा श्रुतिरन्या विधीयते ” ह्या मागें दिलेल्या वचनां- 
तील ¦ अन्या ? झा शान्दाबरूनच नबीन बेद केळे जात हें उघड आहे 
` शिवाय घर्मग्रंथांतही बदळ करीत हैं पुढील बचनांबरून दिसून येतेः-- 

ण ऋषयस्तपसा वेदानहोरात्रमधीयते । 
अनाद्िजिभुना दिव्या; पूर्व भोक्ता; स्वयसुवा ॥ 
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स्वधर्मसंवृताः साङ्गाः यथाधर्मं युगे युगे । 
विक्रियन्ते समानाथो वेदवादा यथायुगम्‌ ॥ ४९ ॥ 
मत्स्यपुराण अ. १४२ 
अर्थः-_ऋइषि तप करून वेदांचे अहोराल अध्ययन ( वेद बिनचूक 
आठवाबेत म्हणून ) करतात, ( तथापि ) पूर्वी ब्रह्मदेवाने सांगितलेले 
अनाद्यत दिव्य वेदही बदलण्याच्या आपल्या धर्माने ( स्वभावाने ) बेढळे 
गेल्यामुळें आपल्या अंगासह प्रत्येक युगांत, जसजसा धर्म बदलतो तसतसे 
बदलत जातात; आणि वेदांचाच अर्थ सांगणारे इतर ग्रंथही बदलतात. 
( रीपः-“ समानार्था बेदवबादाः ? हा पाठ वायु पु. अ. ५७ को. ४९ 
येथील अशाच वचनावरून घेतला आहे, कारण येथील ““ स्वधमे तु वेद- 
बादात्‌ ” ह्या पाठाबरून चांगलासा अर्थ जुळत नाहीं, ) 
ह्यावरून स्पष्ट दिसतें कॉ, नबीन मनु ससर्धि जुन्या मन्बंतरांतील घमोत 
बद्ल करीत, धमोत बदल करण्याची आवश्यकता ही महाभारताच्या पुढीळ 
बचनांत प्रतिपादिली आहे. 
पुनरस्य प्रमाणं हि निर्दिष्टं शाख्रकोविदेः । 
चेद्वादाश्वानुयुगं हसन्तीति ह॒ नः श्रतम्‌ ॥ ७॥ 
अन्ये कृतयगे घमोः त्रेतायां द्वापरे परे । 


ये कळियुगे घ: यथाशक्तिकृता इव । 
शांतिपंच अ. २६० 


अथः--वेदांबरून धर्माचे संपूर्ण ब निदोष - ज्ञान होऊं शकत नाहीं 
ह्याचं दुसरेही एक प्रमाण शाल्नवेत्ते सांगतात, तें असे काँ, वेदांत सांगित 
लेल्या गोष्टी, ते वेद ज्या युगांत झाले असतील त्यानंतरच्या युगांत 
( अनुयुगं ) निरुपयोगी होतात ( हसन्ति ), कारण कृत, लेता; द्वापर रे 
कलियुगातील धर्म मनुष्यांच्या शक्तीला अनुसरून भिन्न भिन्न असतात 

आता दुसराही एक प्र्न आहे. तो असा, प्रत्येक मन्बंतरी ससर्षि क 
मनु नबीन मंत्र करीत ब घमोतही बदळ करीत हें खरें असलें तरी, मत्व” 
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काळ ४ बर्षोचाच होता हें पटत नाहीं. मन्बंतरकाळ ४ बर्षाचाच असता 
तर मनु पुष्कळ झाले असते. पण चवदाच मनु सांगितले आहेत हें कसें ? 
ह्याचें समाधान असे. 
प्रसिद्ध असलेल्या चवदा मनुंपैकीं पाहिला स्वायंभुव मनु झाला. दुसरा 
मनु मिन्नबंद्यांतीळ स्वारोचिष हा झाला. त्यानंतर पहिल्या मवूचेच नातू 
उत्तम, तामस ब रॅवत हे एकामागून एक मनु झाले. ह्याबरून मन्बंतरकाल 
बीस बपोमेक्षां मोठा नव्हता आणि चार वर्षोइतका लहान असणें असंभाव्य 
नाहीं असंही ठरतं. र 
मन्बंतराचा ठराविक काळ चार वषांचा असूनही चबदाच मनु प्रास: 
असणें संभवते तं असें. नबीन मनु सतर्षि ह्यांची नबीन मंत्र-स्चना ब नवीन 
घर्म-विधान हाँ काये होतीं. त्याप्रमाणेंच पुनः बर्णविभाग करणें हेंही एक 
तिसरें कार्य होतें. हें तिसरें कार्य ज्यांनीं ज्यानीं केले तेच चबदा मनु प्रसिदध 
आहेत आणि केवळ नबीन मंत्ररचना करणारे किंबा घमोत बदल करणारे 
अप्रसिद्धच राहिळे असें अनुमान होतें. कारण पुनः वर्णबिभाग करणें हेही 
मनुसप्षीचे एक कार्म होतें हें पुढील वचनांबरून दिसते. 
मनोः क्षत्रं विशम्मैव सप्तपिभ्यो द्विजातयः । 
एतन्मन्ब्न्तरं प्रोक्तं समासान्न तु विस्तरात्‌ || 
अर्थः--मनूपासून क्षत्रिय ब वैद्य आणि सतर्षांपासून ब्राह्मण होतात. 
थोडक्यांत, विस्तार न करितां सांगावयाचें असल्यास ह्यालाच उड मन्वंतर 
म्हणतात, ही मनुसतर्षींपासून जी उत्तत्ति होत असे ती औरस संततीच्या 
रुपाची नसून निवडणुकीच्या रूपाची असे, हे त्या गोष्टीला पुढील बच 
नांत योजिलेल्या ““ विभाग ” ह्या शब्दावरून स्पष्ट आहे. 
वणीनां प्रविभागाञ्च त्रेतायां संप्रकीविताः ॥ ९९ ॥ 
वायुः पुः अ. ९७ वा. 
- चणीश्रमाणां गो यगे य॒गे ॥ १९४ ॥ 
एवं वणीश्रमाणां तु प्रविभागो ब TE 
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हा असा बर्णबिभाग करणारेच मनु प्रसिद्ध आहेत, इतर नाहीत हें 
उघड आहे. 

।‹ चबश्या वर्षी प्रजाप्रतीला म्हणजे संबत्सराला पूर्ण करण्याकरितां 
अश्वमेध करीत. ” ब “ प्रजापतीनें क्हग्बेद, यजुर्वेद व सामवेद उत्पन्न 
केले ? ब प्रत्येक मन्यंतरी नबीन ऋग, यज्‌, ब साम ससर्षि करीत?” 
इतक्या गोष्टी निश्चितपणे माहीत झाल्यावर मन्बंतर चार वर्षाचेंच होतं 
इही निश्चितपणे ठरतं. 

५ युगे युगे बिदथ्थं ? इत्यादि ऋम्बेदमंत्रावरून मन्धंतरालाच युग 
म्हणत असें ठरतें आणि बेदांगज्योतिषानें पांच वर्षांचे युग सुरूं करण्यापूर्वी 
चार वर्षीचे युग मानीत हैं तेत्तिरीय ब्राह्मणांत ( १।४।१० ) चारच 
वर्षांचे चार स्वामी सांगितले आहेत, वेदांगज्योतिपाप्रमाण पांच वर्षांचे 
पांच स्वामी सांगितले नाहींत, ह्यावरून दिसतें. या सर्व पुराव्यांवरून चार 
चार वर्षोर्नीच सतार्पि अश्वमेध यज्ञाकरितां क्ग्बेद, यजुवद ब सामवेद 
ह्यांचे मंत्र रचीत असेंच निश्चित ठरते. 


व "मच्छ (न= 
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पारोशिष्ट २ रें. 
आचार आणि तच्वज्ञान 
( लेखकः-वे- शा. सं. गीतावचस्पति सदाशिवशाख्री भिड 
चालक, गीताघममंडळ, पुण. ) 
यदेव विद्यया करोति श्रद्धयोपनिषदा तदेव वीयेवत्तरं भवति । 
छा. उ. १, १. १० 

धर्म म्हटला कीं, प्रथम आचारधमंच मनांत येतो. इतके आचारधर्माचे 
मंनुष्याचय़ा मनावर वजन बसलेले आहे, तसं पाहिलें असतां तत्वज्ञान, 
नीति ब आचार असे धर्माचे तीन भाग आहेत. या विभागांनाच ज्ञान; 
उपासना आणि कर्म अझाँ नांवें दिलीं जातात. शास्रद्ृष्ट्या या तीनही 
विभागांत आचारपेक्षां घासिक नीति ब नीतीपेक्षां तत्त्वज्ञान श्रेष्ठ आहे 
असें ठरतें, त्यावरून आचाराचा अनुक्रमांक सबीत शेवटीं येतो. तथापि 
आचार हा वाह्य असल्यामुळें आणि मनुष्याची इष्टिही बहिमुंखच असल्या- 
मुळे या आचारासच सामान्य मनुष्य अधिक महत्त्व देतात, मनुष्याचा हा 
स्वभाब लक्षांत घेऊनच, व्याबहारिक इष्टया कां होईना, आचाराच महत्त्व 
कोणाही विचारी मनुष्यास मान्यच करावें लागतें. आचाराच महत्त्व आन्य 
केळे तरी एक गोष्ट पक्की लक्षांत ठेविली पाहिजे ती ही कीं, आचार हा 
धर्म, देशकालानुसार बदलणारा आहे. ही गोष्ट लक्षांत ठेविल्यावर आचा- 
राला कितीही महत्त्व दिलें तरी तो धर्म व्यक्तीला किंबा समाजाला 
अपायकारक न होतां कल्याणकारकच होईल 

अन्ये कृतयगे घमीखेतायां द्वापरेऽपरे । 
अन्ये कलियुगे न्णां युगम्हासानुरूपतः॥ मणः १० ८६ 

या वाक्यावरून आचारधर्म युगायुगांत कसा बदलतो हें दिसून येते 

परंतु कित्येक (लोक, आचारचम लाच Collection म्हणजे कर्धीही य बेदळराए 
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असें समजून आचारधर्माचें महत्त्व मर्यादेबाहेर प्रतिपादन करितात. हे लोक 
प्रसंगविशेषीं स्मृतिबचनाला देखील बाजूस ठेवून केवळ शिष्टाचार ( रूढी ) चः 
प्रमाण मानितात. अशा रूढिबादी लोकांचें मत असे काँ, देशकाल- 
परिस्थितीप्रमाणे आचारघर्माचे अनुष्ठान करणें अवघड, किंबहुना अशक्यः 
असले तरी, चालत आलेला आचार श्रेष्ठ आहे असें म्हणावं; त्याच्या- 
विषयींच आदर दाखवावा; इतके केल्यावर मग स्वतः कसंही वागळे तरी 
हरकत नाहीं, उदाहरणार्थ, मुलीचें लय आठव्या वर्षी करणें हाच : श्रेष्ठ 
घर्म होय, तोच सोनी आचरिला पाहिजे, असे तोंडानें म्हणत म्हणत 
स्वतःच्या मुलीचें लग्र तिच्या सतरा अठरा वर्धे बयाच्यानंतर केले तरी 
चालतें. तसें करणारा मनुष्य या रूढिवादी लोकांच्या दृष्टीनें धर्मभ्रष्ट न 
ठरतां घर्माभिमानीच ठरतो. असले अनेके प्रकार आचारधर्मामध्यें चाळू 
आहेत. याच्या उलट एकादा असँ प्रतिपादन करूं लागला काँ, “' मुलीचे 
लझ चोदा पंघरा बर्षोनंतरच केलेले चांगलें. “ अष्टवर्षा. भवेत्‌ कन्या ' या 
नियमाच्या ऐवजीं “ घोडशवी भवेत्‌ कन्या ' हाच नियम अमलांत 
आणिला पाहिजे. ” तर असें बोलणारा मनुप्य बोलल्याप्रमाणे कृति करो. 
' बा न करो; तो रूढिबादी लोकांच्या दृष्टीने धर्मभ्रष्टच ठरतो... 
आपत्काळ को प्राप्रकाळ. 

जुन्या आचारांची महि तांडानें भरमसाट बर्णन कराबी आणि कात 
मात्र त्याच्या उलट असली तरी हरकत नाहीं, या कल्पनेचे समर्थन करण्या- 
करितां रूढिबादी पण्डित असं म्हणतात काँ, आम्हांला धर्माच्या विरुद्ध 
वागार्वे लागत असळें तर तो आपद्धर्म समजूनच आम्ही वागतों, पण आप- 
द्वमांची ही अमर्याद कल्मना अगदींच अयात्रीय- ब अपायकारक आहे. 
आगगाडी, मोटार, आगबोट इत्यादि साधनांनी प्रबास करणें जुन्या 
आचाराच्या दृष्टीनें अगदींच अपवित्र आहे. जुन्या काळचे आचारनिष्ठ 
लोक बाजारांत जाऊन आळे तर सचेल ज्ञान करीत होते. पण आता 


कोर्टकचेप्यांतून सर्ब जातीचे लोक काम करीत असतात. अथा ठिकाणी 
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सुश्यास्ृ्याविचार मुळींच राहिलेला नसतो. त्या ठिकाणीं जाण्याचा प्रसंग 
प्रायः स्बीबरच येतो. पीठस्थ आचार्यदेखील आगगाड्यांतून ब मोटारीतून 
संचार करितात, हा सर्व व्यवहार आपद्धम म्हणूनच करावयाचा कीं काय १. 
जी परिस्थिति या गोष्टी करावयास लावते ती पुढे बदलेल अशी अटकळ: 
कोणालाही करवत नाहीं. किंबहुना हा सोबळ्याओवळ्य़ाचा भ्रष्टाकार या- 
पुढें असाच वाढत जाणार अशीं स्पष्ट चिन्हें दिसत आहेत. अशा परि-' 
स्थितीची मर्यादा ठरबितां येत नाहीं. या अमर्याद परिस्थितीला जर आप- 
त्काळ असें नांव दिलें, तर अनवस्था प्रसंग येतो. म्हणून हा आपत्काळ' 
नसून प्रातकाळच होय असें म्इटळें पाहिजे, कारण रोजचा आचारधर्म. 
किंबा लझमुंजीसारखा नैमित्तिक आचारधर्म करीत असतां कर्त्याच्या अंतः-- 
करणांत प्रात अशा कर्तव्यधमीची भावना असेल, तरच तें धर्मानुष्ठान 
याला हितकारक होईल. आपद्धर्म ही भावना हीन ब सदोष आहे. अशा 
सदोष भावनेनें केलेले कर्म हें पुण्यकर्म ठरत नाहीं. अर्थात्‌ ' पुण्यो चे 
पुष्येन कर्मणा भवति पापः पापेन ? या श्रुतिबचनाप्रमाणें बरीलसारख्या 
अशुद्ध भावनेने केलेले कर्म पुण्यकर्म होत नाहीं. असल्या सदोष कमो- 
पासून कर्त्यांची पारमार्थिक हानीच होते. म्हणून ही आपद्धमाची कल्पना 
शासत्रदष्टया त्याज्यच ठरते. अशौच, रोग इत्यादि पीडा उसन्न झाली 
असतां कसेतरी अर्घधर आचार करून आलेला दिवस ढकछणें निराळे. 
आणि शतकानुशतके कायम असणाऱ्या परिस्थितीत पिढ्यानपिढ्या कराव्या 
लागणाऱ्या कर्मांचा विचार करणें निराळें. याचकरितां रूढिबादी पंडित ही. 
अमर्याद, आपद्ध्माची कल्पना सोडून देतील तर त्यांचे समाजावर फार 
उपकार होतील असे म्हटल्याबांचून आमच्याने रहावत नाही, 
परंतु हीच अशात्रीय कल्पना उराशी बाळगून अलीकडील रूढिवादी | 
पण्डित आचांरासच सनातन धर्माचे प्रमुख अंग मानतात, फार काय त्यात. 
केव्हांच बद्र होऊं नये असे प्रतिपादितात, पण ही त्यांची चूक आहे: 
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मनूचें बचन इत्यादि अनेक प्रमाणांवरून आचारधमात आतांपर्यंत अनेक 

बेळां बदळ झालेला आहे ही गोष्ट कोणासही नाकबूल करतां येणार नाही, 
"पण हा इतका स्पष्ट सिद्धान्तही रूढिवादी नाकबूल करितात. याचें कारण, 
-आचारर्माचं तत्त्वज्ञानाशी अत्यन्त जबळचें नातें आहे याकडे त्यांनीं लक्ष 

दिलेलं नसतें, आचारघमाला स्वतन्त्र किंमत नसून त्याच्या मागील तत्त्व- 
-श्ञानामुळेंच त्यास किंमत आलेली आहे, हें ज्या मानाने त्यांच्या लक्षांत 

येईल त्या मानानें त्यांचा हा दुराग्रह नष्ट होईल. म्हणून निरनिराळया तत्त्व- 
- शानांशीं आचारधर्माचा कसा संबंध आहे ते पाहूं. 

अध्यात्म ज्ञानाची आचार धमीस आवश्यकता. 
चत्वारो वेदधर्मज्ञाः पर्षेन्त्रैविद्यमेब वा । 
सा ब्रूते यं स धर्मः स्यादेको वाऽध्यात्मवित्तमः ॥ 
याजू. १. ९ 

` आचारधम वदळणारा आहे, हें मान्य केल्यावर आचारांत बदल 
'* करण्याचे प्रसंग येणारच. अशा प्रसंगी आचारांत फेरफार कसा करावा या- 

बिषर्यी सामान्य लोकांच्या मनांत शंका उत्पन्न होणें अपरिहार्य असतें. ही 
` गोष्ट लक्षांत घेऊनच त्यावर तोड म्हणून याज्ञबल्क्यानें वरील शछोकांतील 
रनियम सांगितला आहे. त्याने जे तीन प्रकार सांगितले आहेत ते असेः 
` बेदशात्न जाणणाऱ्या चार किंवा तिघांची सभा असावी. तिनें दिलेला धर्म- 
` शाद्रावरील निर्णय सबौनीं मान्य करावा. या सभेच्याऐबजीं एकादा मनुष्य 
“पूर्ण ब्रह्मज्ञानी असेछ तर त्याला एकट्यालाच हा धर्मनिणयाचा अधिकार 
याजञबल्क्यानें दिला आहे. त्यावरून अध्यात्मज्ञान य आचारधर्म यांचा 
अनुकूल संबंध असल्याचें याज्ञबल्क्यक्रषीनें मान्य केलें आहे, असे निर्विवाद 
सिद्ध होतें. ज्ञानदष्टीनें पहाणाऱ्या विद्वान्न मनुष्याचें कर्म ज्ञानमूलकच असते 
असे मनूने सांगितळें आहे. ( मनु, ४-२४ ) मन्बादि €मृतिकारांना, शान 
ब कर्म यांमध्यें परस्परविरोध नसून तीं एकमेकांना पोषक. आहेत, 
SE होतं पुरु ,खाढिबादी adi शेकांना «ही गोटट Dig सात करुच नाही ह काय 
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ज्ञानाचा कर्माशी-आचाराशीं संबंध जोडल्यास आचारधर्माला बळेंच चिकट-- 
विळेलें सनातनत्व गळून पडेल अशी त्यांना भीति बाटत असते, प्राचीन- 
घर्मशासत्राच्या भाषेत आचार हा. शब्द येत असला तरी त्याला कर्माचे 
निवम लायू पडत असल्यामुळें कर्माच्या भापेनेंच आचारांचा विचार कर- 
प्यास हरकत नाहीं, या दोन शब्दांत फरक असेल तर तो इतकाच काँ,- 
कर्म या झाव्दापेक्षां आचार हा शब्द किंचित संकुचित: अर्थाचा वाचकः 
आहे. असो. आतां दुसऱ्ग्राही तऱ्हेनं तत्वज्ञानाचा आचाराशीं किती जिब्हा-- 
ळ्याचा संबंध आहे याचा विचार करूं. 
तत्त्वज्ञानाचा आचारधमोस उपयोग. 
यो वा एतदक्षर गाग्येविद्त्वा जुद्दोति यजते तपस्तप्यते 
बहूनि वर्षसहस्जाण्यन्तवद्व-तङ्भवति॥ बृहदारण्यक. 
कोणताही आचार मग तो धार्मिक असो वा लौकिक असो, आचरण? 
करीत असतां कत्याच्या अंतःकरणाची परिस्थिति त्या धमानुष्ठानाला योग्य 


अशीच असावयाला पाहिजे, एकाद व्यावहारिक काम करतांना देखील: 
काम करणारा मनुष्य चांगल्या मनःस्थितीत नसेल तर तें काम यदास्वी किंबा 

परिणामकारक होत नाहीं, असा सर्वांचाच अनुभब आहे, हाच नियम सर्व॑ 
प्रकारच्या आचारांना लागू कराया लागतो. आचारधरमात निरनिराळ्या 
निमित्ताने अनेक भेद पडतात. तथापि स्थूलमानाने त्याचें वर्गीकरण केल्यास 
वैयक्तिक ब सामाजिक असे दोन बर्ग करतां येतात, यांनाच आश्रमधर्म ब 

वर्णघर्म असें म्हणतात, प्रथम कांहीं बैयक्तिक उदाहरणे घेऊन त्यांत अध्यात्म-- 
ज्ञानाचा कसा ब किती उपयोग होतो हें पाह. उदाहरण ( १ ): रोजच्या 

संध्याबंदनाचीच गोष्ट घेतली तर असें लक्षांत येईल कीं, एखादे दिवशीं 
चांगल्या मनःस्थितीत संध्या केली तर मनाला किती प्रसन्नता येते ! पवित्र- 
पणा, .आत्मसंयमन, उत्साह, मनाचा स्थिरपणा, बुद्धीची समता, इत्यादि 
गुण मनामध्ये अंशतः प्रगट होतात तेव्हां मन फारच प्रसन्न असतें. मनाच्या 
या प्रसन्नस्थितीत केलेली संध्योपासना किती आल्हादजनक. असते क्ते 
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-अनुभबानेच समजण्याजोगें आहे. ज्याला हा अनुभव घ्यावयाचा असेल 
त्यानें पुढील गोष्टी ध्यानांत घेऊन पंधरा दिवसांगासून तो एक महिन्या- 
-वर्येत प्रयत्न केल्यास खात्रीने अनुभव येईल. संध्यंत गायली हा मंत्र मुख्य 
आहे. म्हणून त्या मलाचा अर्थ विचारपूर्वक ब श्रद्धापूर्वक समजून घ्यावा. 
-गायत्रीमंत्रांत ज्या तेजाचे वर्णन झालें आहे तें परमेश्वरो तेज होय, 
 ;ही गोष्ट लक्षांत आल्यावर त्या तेजाचा व्यापकपणा व जीवबात्म्याच्या रूपाने 
ुद्धीशीं येणारा त्याचा संबंध इत्यादि गोष्टी चांगल्या समजून येतात, हैं 
-समजळें म्हणजे गायत्रीमंत्राचें तंत्व स्थूलमानाने आपल्यास कळलें असं 
म्हणण्यास हरकत नाहीं. प्राणायाम, अर्ध्यप्रदान ब जप यांच्याशी गायली- 
'मंत्राचाच संबंध असल्यामुळे अर्थाच्या दृष्टीनें संध्यंतील अर्धे अधिक काम 
पूर्ण होतें, हाच प्रकार इतर मंत्रांच्या अथाविषर्यी समजावा, या तत्त्वज्ञानाच्या 
योगानें संध्येंतीळ मुख्य भाग कोणता ब अवांतर भाग कोणते हे ज्याचं 
-त्यालाच ठराबितां येईल. आणि संध्येच्या एकंदर वेळापेकी अधिक वेळ 
-मुख्य भागालाच देण्याकरितां इतर भागांचा संक्षेप कसा करावा तें देखील 
'बरोबर समजून येईल. आमच्या आचारधमातीळ प्रत्येक कमात अनबइ्यक 
'बिस्तार होत गेला असल्यामुळें बहुतेक आचारांचें अवडंबर मात्र माजले 
आहे. म्हणजे त्या त्या कमोतील मुख्य भागाचा संकोच होऊन अवांतर 
मागच फुगत. गेलाः आहे, अध्यात्मज्ञानाच्या-तत्त्वज्ञानाच्या योगाने काचा 
हा अनबझ्यक फुगारा नाहींसा केल्यावर शुद्ध धर्माचे आचरण करणें सुलभ 
“होतं. या तत्वज्ञानाच्या अभावी आचारधमाचा विपर्यास होत गेल्यामुळच 
-तो धर्म निष्फळ ब भारभूत झाला आहे. खरें पाहिलें असतां संध्योपासना 
हा आचार सर्वौनाच अत्यंत लाभदायक आहे. कारण ज्याप्रमाणें दररोज 
-मळविसर्जन, व्यायाम) भोजन इत्यादि गोष्टी शरीराला अवइ्य आहेत तद्वः 
तच त्या गोष्टी मनालाही अत्यंत आवस्यक आहेत, स्नान, प्राणायाम, 
स्तत्रन, जप, ध्यान इत्यादि गोष्टींनी मनाचें मलविसर्जन होऊन त्याहा 
व्यायाम भ भोजनही. मिळतें.. प्राणायामासारख्या अनुष्ठानानें. मनाला 
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ब्यायाम घडून अर्ध्यप्रदान, ध्यानपूर्वक गायत्रीजप इत्यादि गोष्टींनी मनाला 
-चांगलाच खुराक मिळतो, अशाप्रकारे तच्चज्ञानपूर्वक. केलेल्या संध्यो- 
'पासनेच्या अनुष्ठानानं मानासैक दोष कमी. होऊन मनाच्या शाक्ते जाणत 
होतात ब मन प्रसन्न होतें, उत्साहपूर्ण ब प्रसन्न असे . अंतःकरण मनुष्याच्या 
-दिबसभरांतील सर्व कार्यास अत्यंत .उपयोगीं पडतें. मनाची ही सुस्थिति 
अध्यात्मज्ञानावांचून संपादन करणं शक्‍य नाहीं, जी गोष्ट संध्योपासनेची 
"तीच मोंजीवंधनादि कार्याची समजावी, मुलाची मुंज करणें हें कार्य माता- 
षित्वांच्या व ज्याची मुंज व्हावयाची त्या मुलाच्या दृष्टीनं अत्यंत पवित्र 
ब मंगलकारक असें असतें, पण शिष्टाचार, सोहाळे ब अनुष्ठानांतील नाना- 
ग्रकारचीं आवडंवरे इत्यादिकांनी सोंजीबंधनाचें कार्य मातापित्यांना ब 
-बटूळा देखील किती त्रासदायक होते त्याची कल्पना करणें देखील कठिण 
आहेः या सर्वप्रकारच्या आवडंबरांना अजिबात फाटा देऊन उपनयन- 
संस्कार केवळ शुद्ध स्वरूपाने केल्यास तो किती आल्हादकारक ब मंगल- 
कारक वारयतो त्याचा प्रत्यक्ष प्रयोग प्रस्तुत लेखकाने केला आहे; माल 


कर्माचे शुद्ध स्वरूप ब त्याचे मुख्य गौण भाग वगेरे गोष्टींचा तत्त्वज्ञानपूर्वक 
विचार केलेला असला पाहिजे, म्हणजेच हे आचारधस आटपसर ब 


'कल्याणकासक अशा पद्धतीनें करतां येतात. अशारीतीने हिंदु मनुष्याच्या 
हातून आचारधर्माचे अनुष्ठान घडेल तर त्याची उन्नति होण्यास फारसा 
विलंब लागणार नाहीं. तात्मर्य, बर सांगितळेले पवित्रता इत्यादि मानसिक 
सद्गुण, मंत्रांचे तात्तिकश्ञान ब कर्मोतील अंगांगिभाब या. गोष्टींची 
आचारधर्माला अत्यंत आवस्यकता आहे असँ निःसंशय सिद्ध होतें. 
याच अभिप्रायाचें बृहदारण्यकांतील याजबल्क्याचें वचन बर दिले आहे. 
याशवल्क्य म्हणतो, ““ जो मनुष्य या अध्यात्मतत्ताचें ज्ञान संपादन केल्या- 
शिवाय होमहवन, उपासना, दानधर्म, तप इत्यादि कमें बर्षातुबर्षे करीत 
राहातो, त्याचीं ताँ सर्व कमें अगदीं निष्फळ होतात, अर्थात्‌ आत्मज्ञानवूर्वक- 
सन्वञ्ञानपूर्बक केलेलीं सर्व कमें सफळ होतात" श्रुतीचा हा सिद्धान्त युक्ति 
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बाद व अनुभव यांच्यायोगानें पूर्णपणें सिद्ध होत असल्यामुळे त्याबद्दळ 
-संशय घेण्याचें कारणच नाहीं 
` तत्त्वज्ञान व समाजधसे. 
स्वकर्मणा तमभ्यच्ये सिद्धिं विन्दति मानवः । 
दशोपनिषदे, भगबद्गीता यांच्याकाळ वर्णव्यवस्था उत्तम प्रकारे व्यबहारांत 
रूढ असल्यामुळें वर्णव्यवस्थेचे आचार त्यांतील उपासना व तत्त्वज्ञान या 


विषयांकडे तत्कालीन विद्वानांचे पूण लक्ष होतें. परंतु बुद्धोत्तर कालांत 
वर्णव्यवस्था बिघडून गेल्यामुळें बरील विषयाकडे विद्वानांचे सर्वेस्बी दुर्लक्ष 


झालें आहे, जो वर्णधर्म राष्ट्रांतील किंबहूना जगतातील सामाजिक व्यवस्थ 
' कारितांच उत्पन्न झाला, तो वर्णधम आतां शहद्वोच्चारांत मात्र राहिला. आहे, 
ब्राह्मणाची मुंज आठव्या बषी करावी, क्षात्रियाची बाराव्या ब बैद्याची सोळाव्या 
' असल्या गोष्टी सांगण्यांतच लोकांना वर्णधर्माचे स्मरण होत आहे. समाज" 
व्यबस्थेकरितां किंबा समाजस्वास्थ्याकीरतां म्हणून कर्षींनी प्रस्थापित केलेला 
| हा वर्णधर्म म्हणजेच समाजधर्म होय. परंतु बर सांगितल्याप्रमाणें या समाज- 
धर्मांची पूर्ण विस्मरति झाळी असल्यामुळं धर्मशास्राचा विचार करतांना 
समाजधमांची कल्पना देखील कोणाला .येत नाहीं. अध्ययन-अध्यापन. वगैरे 
पठ्कमें करून ब्राह्मणाने आपला आयुष्यक्रम चालवावा ही गोष्ट ऐकून 
ठाऊक असली तरी तिची अंमलबजाबणी वर्णाश्रमधर्मकल्पनेच्या पुरस्कः 
त्यांच्या हातून देखील मुळींच घडत नाहीं. आश्रमधर्म ब वर्णधम असे 
आवारांचे दोन बिभाग पडतात. त्यांत आश्रमधर्माच्या आचारागेक्षां बर्ण- 
' धर्माचे आचार काठिण आहेत. त्यांतल्यात्यांत ब्रामणवर्णाचे आचार तर 
फारच अवघड आहेत. ब्राह्मणांनी ब क्षत्रियांनी करावयाचे यज्ञयागाचे 
श्ौतधम नष्ट झाले, केबळ पोटाचे धंदे मात्र सर्वत्र पसरले आहेत, सां 
काळीं हिंदुसंघटन, - शिक्षण, राजकारण, आर्थिक सुधारणा, मजुरांचा 
प्रश्न इत्यादि चळवळी उत्पन्न झाल्या आहेत, .पण त्या सर्ब च 

_ निन्बळ व्याबहारिक बुद्धीनेच. चाळू आहेत, . त्यांत क्तरच्यानिडा, इश्वरी उ 
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सनेची बुद्धि वगेरे गुणांचा पूर्ण अभाब: असल्यामळे या चळवळींना वर्ण- 
धर्माची योग्यता येत नाहीं, आचार, उपासना ब ज्ञान या तत्वलयीचा सेळ 
जेथ बसतो तेथेंच धर्माचें. स्वरूप प्रगंट होतं. : 
; | एक 'गेरसमजूत. . । 
राट्रीय व्यवहारांत धर्मकल्पनेस थोडासा 'वाब :मिळाला तरी.तो व्यवहार 
अजिब्रात विघडून जातो असँ -कित्येकांना प्रामाणिकपणे :वाटतें. र्‍या -समजु- 
तीनें ते असं म्हणतात कीं, शिक्षण, राजकारण, 'आर्थिक ' चळवळ, काम: 
गारांचा :प्रश्न इत्यादि विषयांवर धर्मकल्पमनेची. सावलीदेखील, पडतां कामा 
नये. 'केवळ व्यावहारिक बुद्धीनंच हीं सर्व कामें चालविली तरच तीं 'परि 
णामकारक होऊन 'तों राष्ट्रोनतीला उपयोगीं पडतील. 'बरीळ समजतं 
बहुतेक कार्यकत्योच्य़ा अंतःकरणांत थोड्याफार प्रमाणाने एकसारखी बावरतं 
आहे. ही समजूतच हिंदूंच्या समाजधर्माला सर्वस्वी नडते. म्हणून चेळींच 
या गैरसमजुतीचें निर्मूलन करणें अत्यंत आवड्यक आहे. पण बंणभ्रम- 
धमाच्या नावाखाली अमयाद जातिभेदासारख्या जुनाट ` कस्मनांची तळी 
उचलण्यांत गढून गेलेल्या आमच्या ` पक्षाभेनिविष्ट शास्त्रीपंडितांना बरीळ- 
सारख्या गेरसमजुतीचे निराकरण करण्याकडे' लक्ष देण्यास 'बिळकुल' सबडचं 
होत नाहीं, यावद्दळ कोणाही विचारी मनुष्यास उद्वेग वाटल्यावाचून रहा- 
बयाचा नाहीं. 'हिंदुधमोचें व्यावहारिक, नेतिक ब तात्त्विक स्वरूप न सम- 
त्यामुळें हे गैरसमज उत्पन्न झाले आहेत. जातिभेद, सोबळेंओबळें, स्पुस्या- 
स्पुद्यविचार इत्यादि गोष्टी निव्बळ आचाररूप असल्यामुळें, त्या त्रिकाला- 
बाधित. आहेत असें समजण्याचे मुळींच कारण नाहीं. कार्यकत्यौना या 
आचारामुळंच घर्मकल्यनेची भीति वाटत असेल तर ती व्यर्थ आहे. : कारण 
हिंदुधमौतील उंपासनेचे-नीतीचें ब -तत्वज्ञानाचें स्वरूप अत्यंत व्यापक आहे 
आचार हा हिंदुधर्मातील: एक अंश आहे. ' सध्यां त्याला विकृत' स्वरूप” 
भाछ असल्याने त्याची सष्टूकायीत अडचण होत असली * तरी “आचाराचें 
सरूप बदळणं ;शक्य : आहे. . आचोरांचे-जुन्या बर्णाश्रमधमांचे अभिमानी 
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असे रूढिबादी लोक समुद्रयान करून विळायतेस .जातात ब ते 
तिकडून परत आल्य़ाबर रूढिबादी लोकांकडून त्यांचे अत्यंत सत्कारपरवक 
अभिनंदन केळे जातें, या गोष्टी काय दर्शवितात ? आचारनिष्ठा ही सध्यां 
केवळ शान्दांतच शिल्लक राहिली आहे, असेच. त्या दशाबीत नाहींत काय १ 
याचें तात्मय॑ इतकेच कीं, . सध्यांच्या हिंदूंची आचारानिष्ठा कितीही 
सेकुचित ब संघटनेला प्रतिवंघकः अशी बाटली तथापि, त्या आचारनिठ्ठत 
नीति-उप्ासना ब तच्बज्ञान यांचा फारसा जीव नसल्यामुळें, ती आंतून 
पोकळ झाली आहे. म्हणून या पोकळ आचारनिडेच्या योगानें कार्यकर्त्या 
लोकांनी, संपूर्ण हिंदुधर्माबर बहिष्कार पुकारण्याची मुळींच जरूर नाही 
स्वार्थत्याग, कर्तव्यनिष्ठा, सहनशीलता, स्वभावपरिज्ञान,. चिकाटी, सार्व 
जनिकहितबुद्धि, तेजास्विता ( स्वाभिमान ) इत्यादि सद्गुणांची राष्ट्र 
कार्यात अत्यंत आवश्यकता आहे ही गोष्ट कोणालाही नाकबूल करतां 
यावयाची नाहीं. हिंदुधमातील सच्यात्मावेद्येच्या योगानें या सद्गुणांचा 
जसा परिपोष होइल तसा तो इतर कोणत्याही साधनाने होणार नाहीं. 
नुसती देशामिमानाची कल्पना ही एक निवळ भावना आहे. तत्त्वज्ञानाचे 
अधिष्ठान नसेल तर तिला व्यापकपणा येत नाहीं, असली ही. देशाभि 
मानाची संकुचित भावना कम्युनिझमसारख्या व्यापक कल्पनांची धडक 
बंसल्याबरोबर कशी ढासळूं लागते त्याचें प्रत्यंतर हल्लीं सवाना येतच आहे 
अध्यात्म्ञानाच्या अधिष्ठानावर उभारलेला राष्ट्रधर्म ( समाजधर्म ) कम्यु 
निझमसारख्या व्यापक कल्यना गिळंकृत करण्यास समर्थ असतो. यावरून 
राष्टरकार्योत धर्मकल्पनेस मुळींच थारा देऊं नये हें म्हणणें सर्वस्वी कसे 
अज्ञानमूलक आहे तें कोणाच्याही सहज लक्षांत येईल 

सावजनिकहितबुद्धीने जीं कामें केलीं जातात त्यांचा वर्णधमोतच 
अंतभांब होतो. या वर्णधमोच्या आचरणास तत्वज्ञानाचा पाठिबा नसेळ 
तर तो आचार फळदरूष होणार नाहीं. सध्याच्या ब्राह्मणवगाला स्वतःपुखी 
संघटना करावयाची झाली तरी देखील त्या कामाला ज्या मानानें तः 
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ज्ञानाची जोड मिळेल त्या मानानेच तं काम यरास्वी होण्याचा संभव आहे 

आचार, उपासना-नीति ब तत्त्वज्ञान यांचे परस्परसंब्ध कसे आहेत तें 
-सध्यांच्या विद्वान्‌ ब्राह्मणांनी सोना समजावून द्यावयास पाहिजेत. लोकांच्या 
धार्मिक व.व्यावहारिक योग्य महत्त्वाकांक्षा पूर्ण होण्यास ज्या आचारांचा 
` -ग्रतिबंघ होत असेल त्या आचारांत योग्य त्या सुधारणा केल्या पाहिजेत. . 
अझा सुधारणा करावयाच्या झाल्यास त्या आचाराच्या मुळाशी. कोणतं तत्व 
आहे तें पाइणें जरुर असतें. अध्यात्मविद्येचा ( ओपनिषदविद्चेचा ) अभ्यास 
केल्यावांचून ही मूळतत््मावलोकनाची दृष्टि उत्पन्न व्हावयाची नाहीं. उदा- 


हरणाथ, जन्मसिद्ध अस्पृरय्ता ही कल्पना अशासत्रीय आहे; पण अस्पृव्य- 
तेच्या आचाराची रूढि मात्र बलवत्तर असल्यामुळें त्या आचारांत योग्य 


सुधारणा करूनच अस्प्रृ्यतानिबारण करणें अवस्य आहे, अपवित्र अशा 
' आचारपरंपरेमुळे दी अस्पृश्यतेची रूढि उत्पन्न झाली आहे; रूढिवादी 
रोक या परंपरागत रूढीलाच चिकटून बसतात, ब ते असे म्हणतात कॉ, 
ज्याअर्थी या अस्पृद्यतेची परंपरा झातकानुशतकं चालत आली आहे 
'त्याअर्थी ती सनातन आहे. म्हणून अस्पृद्यता मोडणे म्हणजे सनातन 
"घमीबर आघात करणें होय, जन्मसिद्ध अस्पृद्यता शाज्नप्रात नाही, असं 
"सिद्व झाल्यावर नुसत्या रूढीनेंच चाळत आलेली ही अस्पृश्यता योग्य 
उपायांना निवारण केल्यास एकंदर हिंदुसमाजाचें हितच होणार आहे. 
म्इणून तत्त्ववादी मनुष्यानें अस्त्रस्य लोकांची आर्थिक ब बौद्धिक सुधारणा. 
करण्याचा प्रयत्न केल्यास अस्पृदयांच्या राइणांतील अपवित्रता किंबा त्यांचे 
मलिन आचार नष्ट होत जातील. ज्या मानानें अस्पृश्यांच्या राहर्णांतील 
अपबित्र आचार नष्ट होतील, त्या मानानें अस्पर्यतेचें निवारण होऊन ते 
-स्पृदय समाजांत समाविष्ट होतील. अशा योग्य मार्गानें अस्पृश्यतेचे निवारण 
'होईल तर समाजामध्ये क्षोम न होतां हिंदुसमाजांतील हें व्यंग नाहींस 
'होऊन तो निर्मीग होईल. आणि व्यावहारिक मइत्वाकांक्षेप्रमाणंच धासिक 
'महत्त्वाकांक्षेचा मार्ग हिंदुमात्रला मोकळा होऊन त्याचा हिंदुसमाजाच्या 
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उन्नतीस .अत्यंत उपयोग होईल. अस्पृइयतानिवारणाप्रमाणेंच अनेक आचाः 
रांची उदाहरणें देतां येतील, . साप्रंतकाळीं कित्येक आचार अहितकारक 
असून रूढ झाले आहेत, तर कित्येक आचार अत्यंत कल्याणकारण असून 
अगदीच मार्गे पडले आहेत. तात्त्विक दृष्टीनेच या आचारांची योग्य व्यवस्था 
लागणें शक्य आहे. आचारांचे हानिकरत्व किंबा कल्याणकरत्व सिद्ध करा- 
बयाचें झाळे तरी तें देखील तात्त्विक दृष्टीनें करतां येणे शक्य आहे. म्हणून 
आचारांची व्यबस्था ब त्यांची यशास्विता सर्वस्वी तात्विक दृष्टीवरच अबः 
छंबून आहे असें निःसंशय सिद्ध होतें. प्रस्तुत लेखाच्या प्रारंभीं दिलेल्या 
छान्दोग्य श्रुतीमध्ये देखील हाच सिद्धान्त सांगितला आहे. मनुष्य श्रद्ा- 
पूर्वक ब आत्मज्ञानपूर्वक जे कर्म करतो तेंच अत्यंत यशस्वी ब परिणाम- 
कारक होतें, हाच तो सिद्धांत होय, या श्रौत सिद्धान्ताकडे कार्यकत्याचे 
जतके लबकर लक्ष बेघेळ तितकी आमच्या आचारघर्माची जन्नति होईल 
म्हणून सर्वानी या औत सिद्धान्ताचें अवस्य मनन करावें अशी विनंति 
करून हा लेख पुरा करतों 


2०७ व<€- 
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पोतथर्स अदृष्टप्रधानच आहे काय ? 


९ लेखक--श्रौताचाये धुंडिराज गणेश दीक्षित बापट, वाई) 

यज्ञकर्मप्रचान असा भौतधर्म विशिष्ट संप्रदायाच्या अथवा दईनाच्या 
अवस्थेला प्रात झाल्यानंतर त्यांत अदृष्टाचें किंबा “ अपूर्व ? नांबाच्या विधि- 
झक्तीचे आत्यंतिक महत्त्व प्रस्थापित झाल्याचे दृष्टीस पडतें. “वेद अपौरुषेय, 
नित्य, स्बतःसिद्ध व स्वतःप्रमाण असल्यामुळें त्यांत ज्या ज्या चोदना, जे 
जे विधि ब जी प्रयोगपरंपरा किंबा पद्धति इष्ट झालेली झाहे तीच 
आपबाक्य या नात्यानें प्रमाणभूत मातून तदनुसार आचरण करणें हीच 
मनुष्याच्या धर्मविपयक कर्तव्याची परिसीमा होय. ' सत्संप्रयोगे पुरुषस्मे- 
नद्रयाणां बुद्धिजन्म तत्मत्यक्षमर्निमित्तं विद्यमानोपळम्भस्वात्‌ ( पूर्वमीमांसा 
अं. १ पाद १ ) या चतुर्थाधिकरण सूत्राने “पुरुषाच्या इंद्रियांचा पदार्थाशां 
संयोग झाला असतां जें प्रत्यक्षज्ञान होतें तें ज्ञान धर्माविषयी प्रमाण होऊं 
शकत नाही; कारण, प्रत्यक्षज्ञान हें विद्यमान पदा्थोपासूत होत असतें. ” 
असे सांगून इतिहास, अनुमान ब प्रतयक्ष इत्यादि प्रमाणपद्धति श्रौतधरम 
ज्ञानास निरुपयोगी किंबा त्याज्य आहे असे मीमांसाकारांनीं ठरविले आहे. 
< अन्तर्राझणयेबदनामधेयम्‌ ? म्हणजे ` मेल व ब्राह्मण या दोन्ही प्रकारच्या 
चाझ्याला बेद ही संज्ञा आहे! ही आपस्तंबादिकल्पसूत्रकारांनीं केलेली 
बेदाची व्याख्या मीमांसकांना संमत असून या व्याख्येच्या पायावरच त्यांनी 
शतधर्माची भव्य इमारत उभारली आहे. वैदिकधर्मांच्या अबनतावस्थेच्या 
काळांत बौद्जैनादिकांनी त्यावर चढविलेल्या ह्याचा यथाउक्त 
प्रतिकार करून यजञकर्गप्रधान अशा औतघर्माचा बचाव करण्याची महत्त्वाची 
कामगिरी बजावताना वेदांचें अपौरुषरेयत्ब व तत्प्रातिपादिस यज्ञकमोत अदृष्ट : 
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किंबा अपूर्व अशी विधिशक्ति यांनां आत्यंतिक प्राधान्य दिल्यावांचून मीमां* 
सकांना गत्यंतर नव्हतें. या ग्रहीत सिद्धांताची ढाल पुढें करूनच बेदविरुद्ध 
अशा प्रतिपक्षीयांचा हला मीमांसकांनीं परतविला आणि यज्ञप्रधान अशा 
श्रोतधर्माचा तात्पुरता बचाव केला ही गोष्ट कोणीहि कवूलच करील, तथापि, 
या प्रसंगाने विधिनिषेघांच्या पोलादी चौकटीत श्रोतधमीला निगडित होऊन 
बसण्याची पाळी आली ब त्यामुळें त्याला अंदृष्टप्रधान अशा संप्रदायविशे- 
घाचें अगर दर्शनाचे संकुचित स्वरूप प्रात होऊन त्यामध्यें मूळचें असलेलें 
प्रभावशाली चेतन्य ब स्वारस्य नष्ट झालें; ब एका काळीं आखिल आयोना 
सामान्य म्हणून असलेल्या भ्रोतघर्माचें पर्यवसान व्यक्तिर्विशि्ट धमौत ब 
केबळ कवाइतीच्या स्वरूपांत होण्याचा आज अनिष्ट प्रसंग येऊन ठेपला 
आहे, हें नजरेआड करून चालणार नाहीं. 

श्रोतधर्म हा बस्तुतः मानवी व्यक्तीचा अथवा समाजाचा सर्वागीण 
उत्कर्ष करणारा, अर्थात्‌ निःश्रेयसपर्यबसायी असा अभ्युदय करणारा आहे. 
उत्तर श्रुबाबरील मूलस्थान सोडून आर्य लोक जे निघाले ते आपली यज्- 
प्रधान अशी संस्क्ाति बरोबर घेऊनच निघाले, मूलस्थान सोडल्यापासून 
हिट्स्थानांत आयोचा प्रवेश होऊन साम्राज्यस्थापनेपर्यंत त्यांची मजल 
जाऊन पोचेपयेत जो अत्यंत दीर्ध कालखंड पडतो तोच ्रोतधमाच्या खर्‍या 
उत्कर्षाचा काल होय. या कालासच आरयीचा संक्रमणकाल असँ 
म्हणतां येईल, या संक्रमणावस्थेच्या काळांत औतधर्म आयीचा सामान्यम 
होता. धर्म आणि व्यबहार आतांप्रमाणें तेव्हां एकमेकांहून मिन्न समजण्यांत 
येत नसे. आपली शारीरिक, बौद्धिक, औद्योगिक, धार्मिक बैरे अनेके” 
विघ उन्नति ज्या ज्या गोष्टींनी होईल ती ती गोष्ट धर्म म्हणून समजली 
जाई. मूलस्थानापासून निघून हिंदुस्थानांत इढमूल होईपर्यत आर्य एक- 
जुरीनं, समानविचारसरणीने आपलीं सर्वी कार्ये करीत. स्तरसंर्थ? 
आपल्याशी विरोध करणारांचा प्रतिकार ब निरनिराळ्या प्रांतांत या आपली 


सत्ता स्थापन करण्याचे आटोकाट प्रर रान ३ 
CC-0. ५ वाचे आटोकाट , परयु्न यशमरचान अशा, 
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सहाय्याने करीत राहणें हा आयोचा स्वभाव होता. त्रेतायुगापर्यत म्हणजे 
श्रीदाशरथि रामाच्या काळापर्यंत आयाचा यज्ञप्रभान भ्रौतधर्म एकसारखा ' 
परिणत होत जाऊन त्याच्या उत्कर्षाची परमावधि झाली.: यां कोला- 
पासून इ. स. पूर्वी २००।३०० वर्षोपर्यंतच्या काळांत ओतधर्माचा क्रमा- 
क्रमानें अपकर्षच होत गेला; आर्य त्रैबर्णिकांची गट्टी फुटली; अपवादक 
क्षत्रिय राजे खेरीजकरून क्षत्रिय ब वेद्य हे ओोतधमोतून बाहेर पडले; ब 
अखेर ्ौतधर्म हा देशाकालपरिस्थितिज्ञानाविषयी उदासीन अशा कर्मठ 
ब्राह्मणांचा धर्म होऊन वसला. श्रौतधर्माची ब व्यवहाराची एकमेकांपासून 
फारखत झाली, सामान्य जनतेचें लक्ष दुसरीकडे वळून श्रौतघमाबरील प्रेम 
दिवसेदिवस उडत गेळें. श्रोतधमीची व्याबहारिक उपयुक्तता जनतेछा 
पटवून देणे ब्राह्मणांना कठिण जाऊं लागलें. अर्थात्‌ अशा वेळीं श्रोत- 
घ्मीमधील भावनामूलक अदृष्टालाच महत्त्व देऊन व चाळत आलेल्या 
यज्ञविषयक आचारांनाच विधिनिषेधाच्या चौकटीत बसवून ओतधर्माची 
व्यावहारिक उपयुक्तता दाखविण्याची: जबाबदारी आपल्यावर न राहील 
अशा प्रकारची पद्धतशीर तजबीज मीमांसकांना कराबी लागली. मीमांस- 
कांनी ठरविलेल्या सिद्धांताला अगर चिकित्सापद्धतीला सोडून स्वतंत्र दृष्टीने 
श्रौतधर्माचा बिचार करणारा नास्तिककोटॉंत गणला जाण्याची ग पण 
प्रथा पडली; ब त्यामुळें पुरुषबुद्धीचा उपयोग करून स्वतंत्र दृष्टीनं श्रौत- 
धर्माचा बिचार करण्याची प्रदत्ते छस झाली ! इतकेच नव्हे i तसें 
करण्यांत पाप आहे असें मानण्यांत येऊं लागलें ब आतापर्यत हीच 
भावना विद्यमान शात्रीपीडतांत ब त्रिय वगौत बव्हंशाने कायम आहे. 
परंतु या भावनेची कोंडी फोडून ब मीमांसको दृष्टि क्षणभर बाजुस ठेवून: 
आयीचा मूळचा श्रौतधर्म कसा होता याबद्दलचा स्वतंत्र ब ऐतिहासिक 
बुद्धीने विचार करण्याकडे आधुनिक विद्वानांचा कळ झुकू al आहे हीं 
खरोखरच फार आनंदाची गोष्ट आहे. प्रतयक्ष विधिक्षेलांत मीमांसकांनीं घाळून 


दिलेल्या अनुशासनाप्रमागें यज्ञविषयक आचार यथातथ्य पाळून इतत 
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-बेळांत -यज्ञकर्मप्रधान अशा. आरयोच्या - श्रोतधमा विषया: स्त्ातंत्र्यानें विचार . 
्रदार्शित. करण्यांत दोष किंबा. पाप आहे असें विद्यमान असलेल्या शोधक-. 
' बुद्धीच्या ओंत्रियांनीं मानण्याची मुळींच आवस्यकता नाहीं. मूळच्या भ्रोत- 
घर्माचेः खरें स्वरूप मानंबी जीवनचारित्र्याला निःश्रेयसपर्यवसायी अशा अभ्यु- 
` ` द्याचे वळण लावण्यास किती उपयुक्त आहे, हें जनतेपुढे मांडणे हेंच 

आजकाळच्या राष्ट्रभक्त श्रोत्रियांचें कर्तव्य आहे | 

'वैदिक बाझझयाचे शोधकबुद्धीनें निरीक्षण केल्य़ास ब्राहणकालापासूनच 
` शतघर्माला थोडथोडें ात्रिम ब अदृष्टप्रधानतेचें स्वरूप येऊं लागळें होतें व. 
्ाह्मणइष्ट यज्ञसंस्थेचच प्रायः उपवृंहण करून मीमांसकांनी आपलें शास्र 
किंबा दर्शन निर्माण करून यज्ञसंस्थेबर पूर्णाशानें अदृष्टप्रधानतेचे शिक्का- 
सोतंब' केळे असल्याचें दिसून येईल, आयीच्या मूळच्या श्रोतधमाचे 
स्वरूप कशा प्रकारचें होतें हें समजून घेण्यासाठी वेदाच्या मंत्रवाझयाचा 
सूक्ष्म दृष्टीनें अभ्यास केला पाहिजे. प्राचीन आयोच्या पारलौकिक भावनांचा 
विचार क्षणभर बाजूस ठेवून त्यांच्या अभ्युदयाबेषयक भावना कशा प्रकारच्या 
होत्या हें वेदिक मंत्रवाड्याची छाननी करून आपण पाहिलें पाहिजे. 
जगांत प्रचलित असलेला कोणताही घर्म असो, तो थोडाफार भाबनाः 
प्रधान किंवा भावनामूलक असावयाचा हें स्वाभाविक आहे. आयोचा श्रोत- 
धर्म ही भावनामूलक ब भावनाप्रधान- असाच आहे. . देवताविषयककल्पना, 
त्या देवतेला हबनरूपानें हाविद्रव्यांचे समर्पण ब आपल्या ऐहिक आकांक्षा 
परिपूर्ण करण्याविषयी त्या देवतेच्या कृपेचे संपादन या तीन आद्यतत्त्वांवरच 
प्राचीन आयोचा श्रोतधर्म प्रचलित झालेला आहे; ब या तत्त्वत्रयाचा जन्म 
माबनेच्याच क्षेत्रांत व्हावयाचा हें स्वाभाविक आहे. मनुष्याच्या ठिकाणीं 
उत्पन्न होणारी भावना ही केव्हांही प्रारंभीं अदृष्ट स्वरूपांत असणार हैं 
' सांगावयास नको, भावनेला जें ह्य स्वरूप प्रास होतें त्यासच पुढें धर्म 
किंबा धर्मविषयक आचार असें नांव मिळत असतें. एवंच, आयोच्या 


मूळच्या ्रतधर्माचें स्वरूपं समजून घ्यावयाचे तर आर्यलोक 
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निरनिराळ्या प्रसंगी कोणकोणत्या भावनांनी प्रेरित झालेले असत हें पाहिलें: 
पाहिजे. ब त्यानंतर त्यांचे स्वोन्नतीचे' प्रयत्न केवळ अदृष्टावर अबळंबून असतः 
किंबा दृष्ट अशा प्रत्यक्ष प्रयत्नांस अदृष्ट अशा देवतानुग्रहाची ते जोड देत: 
असत हें ठरविलं पाहिजे. १.2 
. * प्रजापतीने रोहिणी नक्षत्रावर अभि निमी केला, तेव्हां देवांनी प्रजा- 
थतीचे अनुकरण करून रोहिणी नक्षत्रावरच अग्न्याधान केलें ब त्यामुळं देव 
उन्नताबस्थेला प्रात झाले, यासाठी जो कोणी रोहिणी नक्षत्रावर आग्न्याधान 
करतो तो सर्व प्रकारच्या. सश्द्वीला संपादन करून उन्नतावस्थेला प्राप्त 
होतो ' (. तै. बा. १-१२-२ ). या बर्णनांतील रोहिणी' नक्षत्रावर 
अग्न्याधान केल्यानें मनुष्याची उन्नति होते ही भावना अदृष्ट कोटींत समा-- 
बिष्ट होईल; परंतु आपल्यामध्ये शरेष्ठ असलेल्या प्रजापतीच्या यशस्वी प्रय-. 
त्नाचें अनुकरण त्याचे अनुयायी असलेल्या देवांनी केलं हा उघड ब इष्ट व्यव" 
हार आहे. देवांनी आपली उन्नति दृष्ट अशा लौकिक प्रयत्नार्नीच करून. 
घेतली; परंतु त्याकामी दैवी शक्तीचे पाठबळ मिळविण्यांत त्यांनी आपल्या 
पुढाऱ्यांचा कित्ता गिरविला, हाच निष्कर्ष या वर्णनावरून निघतो. 

‹ काळकंज ? नांवाचे असुर होते. त्यांनीं स्वर्गळोकाबर जाण्याच्या हेतूने 
अझिचयन केलें. जो कोणी अग्निचयन करतो त्यास इष्टकांच्या विशिष्ट 
मांडणीनें पक्ष्याचे स्वरूप प्रात झालेला अभि स्वर्गलोकाला घेऊन जातो. 
कालकंज असुरांपैकी प्रत्येकाला स्वर्गछोकाळा जावयाचे असल्यान प्रत्येक | 
असुरानें एक एक इष्टका ( मातीची बीट ) मांडून अमिचयनास पारम 
केला, असुरांची टोळी स्वर्गलोकीं येण्याच्या प्रयत्नांत आहे ही गोष्ट 
इंद्राला समजली. तेव्हां कांही युक्ति करून असुरांचा हा प्रयत्न फसेळ 
असें करण्याचें इंद्राने ठरविळें. त्यानें ब्राह्मणाचे रूप धारण केळे ब असु- 
रांच्या जबळ येऊन तो त्यांना म्हणाला, “ मणाहि स्वर्गलोक येण्याची 
इच्छा आहे, यासाठीं अभिचयनामध्ये मीहि एक बीट मांडतो. ”' असुर म्हणाले, 


मांडली ९. न 
“माङ! ? इंद्राने ` चित्रा १ नांवाची एक बीट , अनुष्ठान पूण झाल्यावर 
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पक्ष्यांकार अझीच्या पाठीवर बसून अंसुर स्वर्गळोकीं निघण्यास उद्युक्त झाले! 
इंद्र पुन्हां तेथें आळा आणि “मला तूर्त स्वर्लाकांत यावयाचें नाहीं, यास्तव 
मी आपली बीट अभिचयनामधून काहून घेतों ” असँ म्हणाला. असुर म्हणाले 
४ घे 17 इंद्राने आपली बींट काहून घेतांक्षणीं. पक्षिरूष धारण केलेल्या 
अग्रीचें शरीर विकलं होऊन गेलें ब तो स्वर्गलोकाबर उड्न जाऊं शकला 
नाहीं ! असुरांचे मनोरथ अर्थात्‌ ढासळले गेले, ( ते. बा. १।१।२।४)., . 
या रूपकात्मक बर्णनांतील बिशिष्ट पद्धतीच्या इष्टकारचनेनें झालेला पक्ष्याकार 
अग्नि, त्याचें स्वर्गलोकीं उड्डाण ब त्याच्या पाठीवर बसून असुरांचा स्वगीरोइण 
करण्याचा प्रयत्न या गोष्टी अदृष्ट कोटीत गणल्या जाणं स्वाभाविक 
आहेः तथापि आपल्याशी विरोध करणाऱ्या प्रबल असुरांच्या मनोरथाचा 
मनोरा इंद्राने गनिमी काव्याने ढासळून पाडला; एवढ्यावरून, प्रबळ अशा 
ग्रतिपक्षीयाशीं प्रसंगविरोषीं गनिमी कावा करून त्याचा पाडाव व स्वपक्षाचा 
बंचाव करण्याचें व्यावहारिक तत्त्वच पूर्वोक्त रूपकानें व्यक्त केलेले नाहीं 
काय १ 
ब्राह्मणग्रंथांतील हीं दोन ठिकाणची वर्णने मुद्दाम दिलीं आहेत. या 
बरून आयांच्या मूळच्या सहजसरळ ब प्रभाबोन्मुख श्रोतघर्मात ब्रा्मणकालीं 
कशाप्रकारे कृत्रेमतेचें ब अदृष्टप्रधानतेचें बीज शिरकत चाललें होतें है 
दिसून येइल; ब अशाप्रकारच्या झत्रिमतेमध्यें ब अद्ष्टप्रधानतेमध्यें देखील 
आर्याच्या इष्ट ब व्यावहारिक भावना कशा व्यक्त झाल्या आहेत हें पहाबयास 
सांपडेल. आतां मंल्बाङ्मयांतील कांही ठिकाणांचा आपण बिचार करूं. 

सोमदेवतेला हबिद्रॅव्य समर्पण करण्याचा एक मंत्र असा आहेः 

सोमो धेनुं सोमो अवन्तमाझुं सोमो वीरं कभण्यं ददाति । 
साद्न्य विदथ्यं सभेयं पितृश्रवणे यो ददाशदस्मे ॥ 

. (बाज. सं. अ. ३४ कंन २१ ) 

. “ जो कोणी सोमदेबाला हबि्रव्य समर्पण करतो त्याला सोमदेव घेड 
देतो, शीप्रगति असा घोडा देतो; इतकेंच नव्हे तर सोमदेव त्या उपासका 
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सार्वजानिक ब ग्हकायांत अत्यंत कुशळ, यज्ञक्मज्ञाता, संभाषांडित ब 
पित्याच्या आँत राहणारा असा पुंत्र देतो. ” श्रौतधमाच्या म्हणजे यशं 
संस्थेच्या दृष्टीनें सोमदेवाला आहुति देउन संतुष्टं करावयाचें बं त्याची: 
कृपा संपादन करावयाची हाच या मंत्राचा उपयोग असूनं यांत अदृष्ट अशी 
भाबना थोडी फार व्यक्त होत आहे हें खरें ! तथापि सूक्ष्म दृष्टीने बिचार 
केल्यास सबोगपरिपूर्ण ब आददीभूत पुत्राची जीं लक्षणें या मंत्रांत व्यक्त 
झालेलीं आहेत त्यांवरून अशाप्रकारच्या पुल्प्रातीविषयीं सर्वस्वी सोमदेव- 
तेच्या कृपेबर भिस्त ठेवून आर्य स्वस्थ वसत असत, अगर आपला मुलगा ' 
केवळ सोमाच्या कृपेनेंच सर्ब बाबतींत शहाणा होईल असं समजून त्याच्या 
शिक्षणाची बिलकूल तरतूद करीत नसत असं म्हणतां येणार नाहीं, उलट 
पक्षी असें म्हणतां येईल की, आपला पुत्र आदंशीभूत ब सर्वकार्यक्षम | 
होण्यासाठी आर्यलोक दृष्ट किंवा प्रत्यक्ष प्रयत्नांची शिकस्त करीत, मात्र 
आजच्या आिभौतिकदष्टिप्रधान मनुष्याप्रमाणें सर्वस्वी प्रयत्नालाच ` 
महत्त्व देऊन न श्रसतां दैवी सामर्थ्याचे पाठवळ आपल्या दृष्ट प्रय- 
त्नास असणें त्यांना अतिशय अगत्याचे बाटे. एंच, आर्याच्या श्रोत- 
घमीत अदष्टाला जितके महत्त्व दृष्टीस पडतें तितकेच अप्रत्यक्ष रीतीनें दृष्ट 
व्यबहाराळाहि महत्त्व दिले जात असे हैं ध्यानांत घेणे जरूर आहे. 
ग्रतिपन्थामपद्महि स्वस्तिगामनेहसम्‌ । 
येन विश्वाः एरिद्विषो वृणक्ति विन्दते वसु । 
( बाज. सं, अ, ४ के, २९ )- 
्राह्मणोक्त किंबा कस्मसूल्रोक्त विधानाप्रमाणें हा मंत्र सोमबछी विकत ` 
घेतल्याबर तिचे ओझें डोक्यावर घेऊन तें यज्ञमंडपाकडे नेण्याकरता गाडीत 
टाकण्यासाठी जात. असतांना म्हणावयाचा आहे. आतां या मंत्राच्या 
अर्थाकडे पाहूं, सुखाने गमन करण्याला योग्य, चोर | बरेरेंची सीति 
नेसलेल्या, बु ज्या मार्गाने गेलं असतां चोर बैरे सर्व उपद्रब दूर होतात; 
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"चोरांची -अगर. सिंइव्याघादि हिं्पश्चूंची गांठ पडण्याचा प्रसंग येत नाही, 
इतकेंच नन्हे तर ज्या मार्गाने गेले असतां धनाचा लाभ. होतो, अशा सर्वो- 
-त्कृष्ट मार्गाबर आही येऊन पोचलों आहात. '? आर्य ज्यावेळीं संक्रमणा- 
-बस्थंत परिभ्रमण करीत असत त्यावेळीं त्यांना कित्येकदा अवघड व भयप्रद 
अशा कठिण वाटेनें कित्येक दिवस प्रबास करावा लागे. अशा खडतर 
प्रबासांतून पार पडल्यावर ज्यावेळीं त्यांना निभय असा मागे लागला ब 
-ज्या मार्गाने मजळ केली असतां धनलाभ होईल अशी खात्री बाटली त्या 
मार्गावर येऊन पोंचतांक्षणी तत्कालीन आयोच्या मनःस्थितीचें यथायुक्त 
चित्र वरील मंत्रांत प्रकट झालें आहे. ब्राझणकारांच्या योजनेप्रमाणं जरी या 
-ंत्राला सोमवलछी विकत घेतलेल्या ठिकाणापासून फार तर पन्नास पाव- 
-छांच्या अंतरावर उभ्या केलेल्या गाडीत ती सोमबछ्ी चढविण्यासाठी 
डोक्यावर घेऊन नेण्याच्या विधिरूप चोकटीत बसण्याची पाळी आली 
असली, तरी या मंत्राथीत आयोचा परिबतनशील असा प्रभावशाली स्वभाब- 
“घर्म व्यक्त होत असल्याचे स्पष्ट दिसून येत आहे. नुसत्या अदृष्टावर अवलं- 
बून न राहतां आपल्या उन्नतीसाठी अनेक प्रकारच्या खडतर आपत्ति सोसून 
मोठ्या धैयांनं प्रवास ब दीघोंद्रोग करण्याचा आयीचा वाणा बरील मंत्रांत 
-व्यक्त झाला आहे. हरींप्रमाणें चैधधर्म वेगळा ब लोकिक व्यबहारधर्म 
. बेगळा मानण्याची तत्कालीं मुळींच प्रद्वात्ति नसून अभ्युदयासाठीं चाललेले 
देनी व व्यावहारिक सर्बत्र प्रयत्न धर्म म्हणून समजले जात हें मागें सांगि- 
-तळेंच आहे. ; 
दरंपूर्मासेष्टीमध्ये पुरोडाशासाठीं तांदूळ कांडून पाखडून घेतल्यानंतर 
-त्यांचें जे तूस किंबा कोंडा शिक राहिलेला असतो त्याला ¦ फलीकरण ' 
असें नांब आहे. हा फलीकरण नामक कोंडा किंबा तूस दक्षिणाझींत हबन 
"करावयाचा असतो, त्यावेळी म्हणावयाचा मंत्रः | 
` ५ अभे$दब्धायो5शीततनो पाहि माऽद्य दिवः पाहि प्रसिल पाहि 
यो पाहि, दुरद्मन्ये पाहि . दुश्वारेतादविषं नः पितुं छृणु सुषदा 
ऱ् स्वाहा न व 
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“ आयुष्याचा नाश न होऊं देणाऱ्या'ब शरीराने नेहमी तत असणाऱ्या 
अमिदेवा, युलोकबासी देवांपासून माझे रक्षण कर. ( त्यांचा मजवर कोप 
न होईल असें मजकडून बर्तन घडू दे. ) माझ्या इच्छित . कारयीत आड 
येणाऱ्या विज्नांपासून माझें रक्षण कर, दूषित किंबा अभक्षणीय असें अन्न 
खाण्याच्या प्रसंगापासूत माझा बचाव कर. अयाज्य अश्या याजनापासून माझ 
रक्षण कर. शात्रविरुद्ध अशा वर्तनापासून माझें रक्षण कर, ( अशात््रीबं 
वर्तन माझ्या हातून घड देऊं नको. ) आमचें अन्न निर्विष कर. आमच्या 
अन्नांत कतल्याहि प्रकारचें विप ( उपद्रवकारक जंतु ) उत्पन्न न होईल असें. 
कर. आम्हांस सुखानें राहतां येईल असें स्थान आम्हांला मिळवून दे, ?” 
या मंत्रांमध्यं व्यक्त झालेल्या आकांक्षा देहपातानंतर, जन्मांतरांत केब्दांतरी 
पूर्ण झाल्या तरी चालतील अशी अनेसार्गिक ब अस्वाभाविक भावना कर्म- 
कत्यीच्या ठिकाणीं असेल असें मानणें शुद्ध आचरटपणाचे होईळ, मंत्रामर्ध्ये 
प्रार्थनेच्या निमित्ताने व्यक्त झालेल्या आकांक्षा पूर्ण दोण्याविषयीं जो कोणी 
इतक्या कळक्रळीने प्रार्थना करील तो प्रत्यक्ष देवाविषयी अन्यावाचे 
बर्तन करणार नाहीं. आपल्या इच्छेआड येणाऱ्या बिश्नांचा प्रतिकार जल्र 
करील ! अभक्ष्य भक्षण करणार नाहीं, अयाज्य याजन करणार नाही, नीति- 
शाञ्राविरुद्ध वागणार नाहीं, उपद्रवकारक बिष्रारी जंतूंनीं दूषित केलेले अन्न 
कदापि खाणार नाहीं ब रहाबयासाठी केव्हांही चांगली जागा मिळविण्याचाच 
प्रयत्न करील हें उघड आहे. 

अग्निष्टोम वगेरे सोमयागांत ' तानूनप्त्र ' नांवाचा एक लहानसा शपथ-' 
विधि करावयाचा असतो. त्यासंबंधी ( तै. सं. कां. ६-२-२ ) एक 
आख्यायिका अशी आहे कॉ: ह 

५: देवांचे ब असुरांचें नेहमीं युद्ध होत असे. असुर हे बलाने व संख्थेनः 
' देवांच्याहून अधिक, पण उथळ स्त्रमाबाचे, राकट य बेशिस्त; आणिः 
देन बळानें ब संख्येने असुरांहून कमी परंतु खोल विचाराचे, मुत्सद्दी 
बः शिस्तीने वागणारे होते. यामुळे देव “असुरांचा पराभव करून जयः 
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-मिळबीत- बारंबार जयश्री माळ घाळूं लागल्यामुळें गर्ब उत्पन्न होऊन देव- 
-स॒माजांत बैयाक्तेक दुरमिमानाचा उद्धब झाला; आणि जो तो देव “मी 
इतर देबांच्याहून मोठा आहें ? असें स्वतःच्या ठिकाणी समजूं, लागला. 

` इळूइळू देवांच्यामष्यें असलेली एकी नाहींशी होऊन वेकी उत्पन्न झाली 
आणि तीमुळे साहजिक सर्व देव एकमेकांना अप्रिय होऊन परस्परांना 

-ग्राण्यांत पाहूं लागले, अभि ( ब्राह्मण ) हा अष्टवसूंना ( वेर्य़ ) आपल्या- 
. कडे वळवून इतर देबांशीं फटकून बागूं लागला; सोम किंबा चंद्र (क्षत्रिय) 
- एकादश रुद्रांना ( ब्राह्मण ) आपल्या कांत सामील करून घेऊन स्वतंत्र 
झाला; इंद्राने ( क्षात्रेय ) मर्द्रणांच्यःवर ( बैद्य ) आपलें वजन पाडून 

. त्यांना आपल्याकडे खेचरे ब तो आपला पक्ष स्वतंत्र करून वसला; बरुणानें 
( क्षत्रिय ) द्वादशादित्यांना ( ब्राह्मण ) बश करून आपल्या पक्षाचा सवता 

- सुभा बनविला; आणि वृहस्पतीने ( ब्राह्मण ) विश्वेदेवांना आपल्या हाताशी 
` घरून निराळीच दिशा पत्करली. देसृष्टींतील चातुबण्यात्मक समाजांत 
अशा प्रकारे आत्मघातकी फूट उत्पन्न झाल्याने देवांमधील संघदाक्ति क्रमा- 

“क्रमाने कमी होत गेली; ब त्यांना पूर्वीप्रमाणे असुरांच्यावर विजय भिळ- 
` प्याऐबजी अपजयाचे वाटेकरी होण्याचा प्रसंग येऊं लागला, देव लब- 
करच शुद्धीवर आले. आपल्यांमध्यें वैयक्तिक दुरभिमान व दुसऱ्याविषरयी 

: मत्सरभाव उत्पन्न झाल्यामुळेच आपली प्रगति खुंटून आपण परागतीच्या 
किंबा अघःपातांच्या स्थितीला प्रात झालों, हें देवांना समजून चुकले. सर्ब 

' देव आपमापसांतूले भेदभाव विसरून एकत्र झाले आणि त्यांनी आप- 
' ल्याला प्रिय असलेल्या आज्याळा स्पर्श करून अशी शपथ घेतली कॉ; 
* (आजपासून आपण एकमेकांबिषयींच्या मत्सरबुद्धीला मूठमाती देऊं; एक- 
-मेकांच्या गुणांचा उपयोग करून घेऊं; आपल्यामध्ये उत्पन्न झालेली वि 
घटना दूर करून आपला संमाज आपण पूर्बबत्‌ सुसंघटित करूं, ' अशा 
प्रकारे शपथ घेतल्यावर सर्व देब पुन्हां संघाटित झाले ब आपल्या समाजाचा 
सुबोगीण अम्युदुय त्यांनी घडवून. आणला,” देवांनी केलेल्या शपथािरधाचेच 
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अनुकरण म्हणून यजमानासह सर्व ऋत्तिजांना प्रकृत यशकाय निमैत्सरवुद्धीने 
ब॒ एकजुटीने करण्याविषयी “ तानूनप्त्र ? संज्ञक शपर्थावाधि करावयाचां 
असतो. त्यांतील मुख्य उद्देशही दृष्ट व्यवहार व्यवस्थित ब सुखपर्यवसायी 
व्हावे हाच आहे हें कोणीहि कवूळ करील ! 

येथपर्यंत संत्र.ब ब्राह्मण यांतील कांहीं स्थलांचें दिग्दर्शन करून श्रोतधर्मा- 
मध्ये केवळ अदृष्टावरच सर्व भरः नसून दृष्ट व्यबहारालाहि त्यांत महत्त्वाचें 
स्थान आहे हैं व्यक्त करून दाखविलें आहे. श्रोतधमाचें हें सामष्टिक स्वरूप 
निघून जाऊन त्याला व्यक्तिनिष्ठत्वाचें स्वरूप आल्यावर धैशसंस्थेला बव्हंशी 
चचैतन्यर्रहत अशा सांगाड्याची अवस्था प्रात झाली, तत््वदष्टीचा अभाव होत 
चाळलेल्या व केवळ बैधकमीची शारीरिक कबाइत करणाऱ्या याज्िक 
बर्गाकडेच श्रौतधर्मरूप शकटाची धुरा वाहण्याचे काम येऊन पडल्यामुळे त्याच्या 
मूलभूत स्वरूपाकडे दिवसानुदिबस दुक्य होत गेले. 

श्रौतधर्माचे मुळचे ओजस्वी, अम्युदयोन्सुख असे स्वरूप लक्षांत घेऊन त्याचें 
यथार्थं आचरण करून दैवी बळ किंबा आत्मबल .संपादन केल्यानं आजच्या 
-काळांतहि आपल्या वैयक्तिक अथवा सामुदायिक उन्नतीचे प्रयत्नांस इष्ट असे 
बळण लागेल असें आमचे मत आहे. तथापि ही गोष्ट कितपत ` संभबनीय 
ोईल याविषयीं मन साशंक झाख्यावांचून रहात नाहीं, इतकें मात्र खरे कीं 
आजच्या शोधक ब स्वतंत्र बुद्धीच्या पंडितांनी ओतधमीबर आलेला बुरसा 
झाडून स्वच्छ केला ब आज जरी व्यष्टिघरमांच्या अवस्थेत असला तरी एका 
कालीं भैवार्णिकांचा सामान्य, यशस्थी व अम्युदयकारक असलेला असा श्रौत 
र्म हा सहानुभूतिपूर्वक संरक्षित ब संवर्थित करून आयोच्या प्राचीन 
संस्कृतचा एक अवशेष जिबंत राखण्याचें भ्रेय घेतळें तर धार्मिक परिवतनाच्या 
दृष्टीने एक महत्त्वाचे कार्य घडून येईल यांत सशय नाहीं 


& क्र » ड. गे ५ $. ॐ ३7 & = 
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' ` घर्सनिणयाचे सांधन कभ. 
मामांसापद्धति विरुद्ध बोद्धिकपद्धतिः. 


( लेखक--तर्कतीर्थ :लक्ष्मणशास्जी जोशी, आचार्य, प्राज्ञपाठशाळा 
ब .संपादक घर्मकोश,बांइ .) 


[ ता. ११-३-३० रोजीं नागपूर येथे राजारामग्रंथाल्यांत दिछेके 
'व्याख्यान ! १६-३२-३० च्या महाराष्ट्राबरून थोडा फरक करून, ] | 

कोणतेही घर्मशात्र मनुष्याच्या अनुभवांतून ब मानबीवुद्धींतनच उदय 
पावत असतें. घर्मशात्राच्या सुळाशीं असलेल्या या विशिष्ट अनुभवाला ब बुद्धी 
लाच घार्मिक लोक दिव्यानुभव किंबा दिव्यहष्टि असें म्हणतात, उदाहरणार्थ 
'खिश्रन घार्मिकांची अशी भद्धा आहे कां, जगाच्या पित्याने येञूला दिव्य 
ज्ञानाचा ठेबा देऊन 'मानबांची पापापासून मुक्तता करण्याकरितां या भूतला- 
बर पाठविलें, मुसलमानांची अशी भावना आहे कीं, ईश्वराने शेवटचा 
“संदेश महंमदाच्या द्वारंच जगास दिला.' हिंदु लोकांचा असा विश्वास आहे 
'की, तपःसामथ्यांमुळे इश्वरी प्रसाद होऊन ऋषींना अनादि ब अलौकिक 
'बेद' स्फुरले, अशा रीतीने जगांतील निरनिराळ्या समाजांची अशी दुढ 
श्रद्धा आहे की, आपआपले धर्मग्रंथ दिव्य, अलौकिक, स्वतःप्रमाण ब 
बिशुद्ध- अशा ज्ञानाचे भांडार अथबा सागर आहेत 


` ` धमेग्रंथांना हें दिव्यत्व कां ब कसें प्रास होते, याच्या अनेक कारणां: 
पेकी एक कारण खालीलप्रमाणे आहे असें दिसतें, प्राचीन काळीं मनुष्यः 
जातींत निरनिराळ्या समाजांत जे प्रभावशाली पुरुष उत्पन्न झाले त्यांनी 
आपल्या प्रभाबानें तत्कालीन समाज भारून टाकळे, कारण त्या काळांतील 
सामान्य समाजाच्या ज्ञानापेक्षां त्यांच्या ज्ञानांत ब अनुभबांत जास्त सल. 
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होते; अथवा ते. विचार' अधिक उपयुक्त होते. त्यामुळें त्या विशिष्ट व्यक्तींचा; 


उपदेश त्रिकालाबाधित ब स्वतःप्रमाण होय असें. लोकांनीं ठरविलें, खरोखर 
तत्कालीन समाजाची त्या ज्ञानानें पुष्कळ प्रगति झाली. "त्या ज्ञानाचे. 


कित्येकांची जीवितयात्रा सुखमय. झाली; कित्येकांचे जीबन सुधारले; कित्येक 
कृतार्थं झाले; कित्येक त्या सत्याच्या झळाळीनें दिपले; म्हणूनच तो उपर 
देश दिव्य ठरला, आणि तो उपदेश ज्या ग्रंयांत ग्रथित केला: होता ते अंथ: 
प्रमादरहित ब स्वतःप्रमाण मानले गेले 
झं थर्मेसंस्था व इतिहास 
कालांतराने त्या त्या भर्मसंप्रदायांत नबीन विचारांचे आचार्य उत्पन 
होतात ब परंपरागत अथापेक्षां घमग्रंथांचा . निराळाच भावाथ दाखवू. 
लागतात. किंवा स्वतंत्रप्रज्ञ नवे तत्त्ववेत्ते उत्पन्न होतात ब ते नबीन स॑- 
प्रदायांची स्थापना करतात. हे नवीन उत्पन्न झालेले तत्त्वेत्ते ब त्यांचे 
अनुयायी आपण देवाचा शेवटचा संदेश सांगत आहात अस जगास 
सांगतात ब तसे मानणारे पुष्कळ लोक किंबहुना जातीच्या जाती, समाज 
व राष्ट्रे त्या संप्रदायांत शिरतात, 
समाजांत धर्मस्थापनेच्या काळानंतर बराच काळपयैत समाजाची व्यवस्था 
घमैसंस्थेच्या हातीं येते. गेल्या अनेक हजार बंघोच्या जगाच्या इतिहासात 
नीति, व्यबहार, उपासना, आचांर एवढेंच नव्हे तर सर्वं तर्‍हेच्या सामा- 
जिक ब वैयक्तिक हालचाली यांचें नियंत्रण घर्मसंस्थेनेच केळे आहे. बुे- 
मान्‌, सत्ताधीश ब भीमा, लोक धर्मसंस्थेखाली संघाटित होत ब समाजाचे 
नियंत्रण करीत असत; असेंच बहुतेक समाजांचा इतिहास सांगत आहे 
ग्रथ. धर्मपीठ ब धर्माधिकारी स्वतःप्रमाण, सर्वाधार ब सर्वश्रेष्ठ उरत ब्र 
समाजसंस्थेचें नियंत्रण करीत असत असें भूतकाळातील मानवसमाजाच्या 
इतिहासावरून दिसतें ER म 
| घे व बुद्धि .. .. 
अमुक; एक. धर्मग्रंथ प्रमादरहिंत. ब त्रिकालाबाधित आहे असं उराविद्पा- 
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मुळें नबीन ज्ञानाला ब अनुभवाला लवकर अबसर मिळत नाही; ज्ञानाचा 
प्रवाहीपणा ब जिवंतपणा नाहींसा होतो; त्यामुळे सांठीव पाण्याप्रमाणे एखाद्या 
अंथांत कोंडलेळें ज्ञान माळेन, अंप्रसन्न ब रोगकारक होते; धामिकांच्या 
ठिकाणीं दंभाचा ब आलस्याचा प्रवेश होऊन नित्याम्यास, विवेचकता ब 
शोधकता नाहींशी होते; नव्या अनुभवाची भर पडत नाहीं; त्यामुळे धर्म 
ज्ञानाचा बिकास होत नाहीं. ज्ञान हें नित्य विकासी असतें, ज्ञानाचा 
बिकास अनंत असतो अशी जाणीबः नष्ट झाल्यामुळें तो ग्रंथवद्ध धर्म कांही 
काळाने प्रगतीच्या रस्त्यांत आडवी पडलेली धोंड होऊन बसतो. ही गोष्ट 
युरोपच्या इतिहासांतीळ धर्मसंस्थाविरुद्ध पदार्थविज्ञानशात्र यांच्या झगड्यांत 
स्पष्टपणें दिसून येते. ी 
खिश्चनधमेद्याख विरुद्ध भोक्तिकशास्तर 

` युरोपांत खिश्रनधमीची पूर्ण स्थापना झाल्यावर बराच काळ चर्च ब पोप 
यांची सत्ता समाजावर चालू होती. बायबल, च्च ब पोप हे अनुक्रमें स्वतः- 
प्रमाण, सर्वाधार व सर्वाधीश मानले गेले होते. पुढें कांहीं काळाने ग्रीक 
तत्वज्ञानाचा य ग्रीक संस्कृतीचा अभ्यास 'युरोपांत सुरू झाला. प्रगल्म, 
स्वतंत्रप्र्ञ व विवेचक अशा ग्रीक तत्त्ववेत्त्यांच्या उज्ज्यळ विचारसरणीचा परि- 
णाम होऊन युरोपांतील बुद्विमान्न लोकांच्या ठिकाणीं सृष्टिविषयक जिज्ञासा 
तीब्र झाली. कोपरनिकसासारखे प्रतिमाशाली संशोधक ब बूनोसारखे निष्ठा" 
बंत प्रचारक निपजले; व त्यांनीं बायबलच्या सर्वज्ञतेला धक्का दिला. धर्मो- 
घिकारी म्हणत कीं, जगाबद्दळ ब मदुष्यांबद्दल सत्यज्ञान पाहिजे असेल तर 
एकच एक असें बायवल्चे पुस्तक पहा, त्याच्या उळंट सृष्टिसंशोधक साभूं 
छागळें कीं, सत्यज्ञान पाहिजे असेल तर बायबल टाका ब सृष्टीचे हें उघडे 
पुस्तक पहा. पदार्थविज्ञानशाच्नज्ञांना या सत्याग्रहावद्दळ अपमान, कराः 
ग्रहवास, छळ, घोर शारीरिक यातना ब देहान्त शिक्षा सोसाव्या लागल्या. 
बायबलमध्ये प्रथ्वी चौकोनी आहे. असँ म्हटलें आहे. संशोधकांनी ती 
बाटोळी आहे असे. सिद्ध केळे. बायबलमध्ये असे म्इटळें आहे कीं, एस्बी 
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येशूच्या पूर्वी ४००० वर्षे उत्पन्न झाली. संशोधकांनी एशथ्वीचे आयुमान 
कोव्यवाधे वषांचे आहे असे सिद्ध केले. अशा अनेक सुष्टिबिषयक महत्त्वाच्या 
बाब्रतींत बायबलमधील चुकलेले सिद्धान्त संशोधकांनी जनतेच्या नजरेस 
आणले; व त्यामुळं सृष्टिविषयक बाबतींत बायबळचें स्वतःप्रामाण्य डळमळीत 
झालें, युरोपांत अशारीतीने घर्मशात्र बिरुद्ध चुद्धि यांच्यामध्ये झालेल्या झग- 
ड्यांत धर्मशास्रांचा पराभव झाला. 360031 bo 
हिंदुधमेशाख्न विरुद्ध समाजशास्न. ` | 
हिंदुसमाजांत या शतकांत असाच धर्मश्यास्ञ ब बुद्धि यांच्यांत. झगडा 
सुरू झाला आहे. युरोपांत झालेल्या झगड्यांतं . धर्मग्रंथांतील सृष्टिविष्रयक 
कल्पनांचा व प्रयोगुद्ध अनुभवाच्या द्वारे सिद्ध होणाऱ्या सुष्टिशात्राचा 
विरोध होता. या विरोधांत भमंग्रंथांचा पराभव झाला ब पदार्थविज्ञान- 
शास्राचा विजय झाला, हिंदुसमाजांत सध्यां सुरू असलेल्या “ धर्मशास्त्र 
विरुद्ध बुद्धि ” या झगड्यांत धर्मशास्र व समाजसुधारणाशाञ्ज यांच्यांत 
विरोध आहे. हिंदुधमीत सृष्टिविषयक विचारांचे बाबतींत बुद्धीने पूर्ण स्वातंत्र्य 
मिळविले आहे. कारण हिंदुसमाजांत गेल्या हजारों बर्षात अनेक धार्मिक . 
दार्शीनिकांनी ब आचायोनीं जगद्विषयक परस्परविरुद्ध असलेल्या अनेक 
'विचारपद्धतींचा प्रसार केला. त्यामुळे सुष्टिविषयक् विचारांचे बाबतीत . 
हिंदुधर्म पूर्ण सहिष्णु बनला आहे. परंतु मनुष्याच्या आचरणविषयक सर्व 
गोष्टींत-समाजसंस्थेच्या सर्ब अंगांबिषयीं आचार,: व्यवहार, नीति, संस्कार, 
उपासना, अर्थोत्मादन इत्यादि सर्व वैयक्तिक व सामाजिक वावर्तीत-स्मरति- 
झाञ्रांचेच नियंत्रण अनेक शतकें हिंदुसमाजावर चाळ आहे, मनुष्याचे 
अमुक आचरण भ्य आहे काँ अध्य आहे याचा निर्णय केवळ स्मृति- 
“शास्र किंवा धर्मग्रंच करू. शकतात अशी दुढ श्रद्धा हिंदुसमाजाचे ठायीं 
वसत आहे. त्या श्रद्धेला भक्का बसण्याचा काळ जबळ येत चालला आहे. 
गेल्या शतकांत भौतिक शास्त्रें ब यांत्रिक सुधारणा उत्कर्षाच्या शिखरास 
प्पोंचल्यामुळें. त्याचे परिणाम जगांतील सव समाजांच्या र्चनेबर झाले आहेत, 
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सर्ब समाजांची: पुरातन घटना. हादरून मुळापासून खिळखिळी झाली आहे 

एकोणिसाव्या शतकांत. भौतिकशास्त्र प्रभावी झालें. ब ह्या: बिसाव्या शतकांत 
समाजाबिषयक क्रांतिकारक बिचार प्रभावशाली ठरत आहेत, मागील शतक 
भौतिक झात्नांचें होतें ब हें शतक .समाजशाख्राचें. आहे. जगांतील इतर 


समाजांप्रमार्णेच [हिँंदुसमाजाबरही जागतिक परिस्थितीचा परिणाम झाला; 
आहे. श्रुतिस्मृतिपुराणांच्या स्वतःप्रामाण्याच्या कल्पनेस पूर्ण धक्का बसला. 
आहे. त्यामुळें हिंदुसमाजांत पारिबतनबादी ब पुराणमतबादी असे दोन 
पक्ष निर्माण झाले आहेत. हिंदुघर्मशास्त्राच्या अभ्यासकांतही असेच दोन 
पक्ष दिसू लागले. आहेत. एक भ्रद्धाराळ अभ्यासकांचा व दुसरा वुद्दे- 
बादी ( अथवा तत्त्ववादी ) अभ्यासकांचा, | 
सामासापद्धात 

श्रद्धाशील अभ्यासकांचा संप्रदाय बराच पुरातन आहे, प्राचीन काळी 

घर्मशा्राच्या अभ्यासकांस मीमांसक असें म्हणत, या मीमांसकांमध्यें कुमारिळ- 


नांवाचे प्रखर बुद्धीचे दिग्विजयी धर्माचार्य इ. स. च्या ७ व्या. शतकांत; 
होऊन गेले. त्यांनीं धमंग्रंथांचा अभ्यास करण्याची पद्धति पूर्णतेस नेली. 


त्यांच्या पूर्वी झालेल्या मीमांसकांपेक्षां कुमारीलभट्टांनी परिणतीला नेलेल्या. 
मीमांसापद्धतीचा पगडा गेलीं बाराशे वर्षे धर्मझासत्राविवेचकांच्याबर पूर्ण 


` बसला होता. धमाधम ठरविण्याची कसोटी श्रुति, स्मृति, पुराणें इत्यादि धर्म- 
ग्रंथच होत असं त्यांनीं मोठ्या कुशलतेने सिद्ध केलें. घमीत नुवि कां चालवू 
नये. ही गोष्ट सिद्ध करण्याकरितां त्यांनी फारच चांगल्या रीतीनें बुद्धि चाळ" 
विळी, त्यांनीं. ठरविलेल्या मीमांसापद्धतीचे सिद्धान्त तकशास््रदृष्टया परिपक्क 
आहेत, त्यामुळं त्यांची सुसंगतता बुद्धीला मोहित करते 

'घम्रोधर्म उरविण्याची कसोटी श्रोते, स्मरति ब पुराणें हे शा्ग्रंथच होतः 
असं मानणारे मीमांसक ब धर्माधर्म ठरविण्याची कसोटी मनुष्यबुद्धिच आहे, 
घर्माला इतिहास आहे आणिः घमौत देशकाल परिस्थितीप्रमाणे अनेक बदल 
शाळे आहेत असें समजणारे बुद्धिवादी यांची तुलना करण्याकरितां मीर्मा” 
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सकांचे सिद्धांत काय आहेत हें आपण संक्षेपाने प्रथमतः पाहूं. ते सिद्धान्त 
पुढीलप्रमाणें आहेतः प्यार स तीचं 

( १ ) मनुष्याने आचरलेल्या . कर्माकमोचे पाषपुण्यात्मक परिणामः 
मनुष्याच्या आत्म्यावर होऊन त्याचें पुढील जन्मांत काय फळ. मिळतं आणि 
तें - फल कोण देतो ही गोष्ट मनुष्यवुद्धीस निश्चतपंण समजणें शक्य नाहीं, 
तसेच जीवाप्मा, इश्वर, कर्मफल ब जन्मपरंपरा यांचें :पूर्ण आकलन मनुष्य- 
चुद्धीने होणे शाक्य नाहीं. ( २ ) कर्माकमोचे दूरवर पाँचणारे ब॒ अनेक 
जन्मांशीं संबंध असलेले परिणाम लक्षांत घेऊन विधिनिषेध करण्याचें सामर्थ्य 
अथवा धर्माधर्मनिर्णयाचे साम्य केवळ वेदबाणींतच आहे, तें सामर्थ्य 
मनुष्याच्या बुद्धीत नाहीं. या परिणामासच | अपूव ? किंबा “ अदृष्ट ? 
म्हणतात. ( ३ ) वेद कोणत्याही मनुष्यानें किंबा मनुष्याव्यतिरिक्त व्यक्तीन 
अथवा ईश्वरानेंद्ी निर्माण केलेले नाहीत, ते अनादि आहेत. .( ४ ) मनुष्य- 
प्रणीत ग्रंथांत भ्रम, प्रमाद, दुसऱ्यास फसविण्याची इच्छा इत्यादि दोषांमुळे 
असत्य संभवते. कारण पूर्ण निर्दोष ब सर्वज्ञ मनुष्य -सांपडणें शक्य नाहीं. 
्रेद हे मनुष्यकृत नसल्यामुळे मनुष्यप्रणीत ग्रैथांत संभवणारे दोष वेदात 
असणें शक्य नाहीं. ( ५९ ) प्रत्यक्ष य अनुमान म्हणजे निरीक्षण ब तार्किक 
' चुद्धि यांच्या सहाय्यानें जे पूर्णपणे कळत नाहीं तेंच वेदांत प्रतिपादिले आहे. 
( ६ ) प्रत्यक्ष ब अनुमान म्हणजे इन्द्रियजन्य ज्ञान व तार्किक वुद्धि यांच्याशी 
पूर्णपणें विरुद्ध असलेली कोणतीही गोष्ट बेदांत:प्रतिपादिळी नाहीं. (७) 
रंगांच्या बाबतीत जसें चक्षूला स्वतःप्रामाण्य आहे, किंवा षडूसांच्या बाबतीत 
ज्याप्रमाणें रसनेळा स्वतःप्रामाण्य आहे त्याप्रमाणें वेद हे धर्माधमोच्या बाव- 
तींत चक्षप्रमाणेंच स्त्रतःप्रमाण होत, ( ८ ) सष्यां उपलब्ध असलेल्या 
स्मृति ब पुराणें बेदांचाच पूर्णपणें अनुवाद करतात; म्हणून सर्ब स्मृति ब 
घुराणे बेदबत्‌ प्रमाण होत. ( ९ ) स्मृर्तीत ब. पुराणांत सांगितलेल्या ज्या 
'विधिनिषेधांना सध्यां उपलब्ध असलेल्या वेदांत्‌.आधार सांपडत नाहीत ते 
रिधिनिप्ेष्‌ दत किंबा रुस वेदांत: आहेत.( १० ),शुति, स्मृति. ब पुराणे 
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यांच्यांत प्रतिपादिळेळे-बिधिनिषेध सप्रयोजन आहेत ब सार्थ आहेत, निष्फळ 
नाहींत. ( ११ ) ज्याप्रमाणें बेद पूर्ण सत्य आहेत त्याप्रमाणें सर्व स्मृति 
ब पुराणें केवळ श्रुतीचाच अनुबाद करीत असल्यामुळें, तीं पूण सत्य आहेत 
ब म्हणूनच त्या स्बोत पूर्ण एकवाक्यता आहे. त्यांच्यांत परस्परविरोध 
असणें शाक्य नाहीं. ( १२ ) श्रुति, स्मृति किंबा पुराणें यांच्यांत समन्बद 
किंबा एकवाक्यता बाक्यरचनेच्या सामान्य नियमांच्या आधारं >व तात्पय- 
निर्णायक उपक्रमोपसंद्दारादे प्रमाणांनी सिद्ध होते. पूर्वमीमांसाशास््रांत हे 
एकबाक्यतेचे नियम विस्ताराने प्रतिपादिले आहेत. ( १३ ) श्रति-स्मृति- 
पुराणांत आज प्रत्यक्ष न आढळणाऱ्या ज्या शिष्ट लोकांतील रूढि आहेत 
त्या रूढींच्या मुळाशी अनादि ब अपीरुषेय वेदच आहेत; परंतु ते वेदभागः 
आज उच्छिन्न झाले आहेत किंबा प्रच्छन्न आहेत. मात्र ह्या रूढी श्रुति, 
स्मृति ब पुराणांशीं प्रत्यक्ष विरुद्ध नसल्या पाहिजेत. ( १४ ) श्रुति, स्मृति; 
पुराणें ब शिष्टाचार यांच्या विरुद्ध किंवा त्यांना संमत नसलेला कोणताहि 
आचार धर्म्य म्हणतां येणार नाहीं. म्हणून श्रुति, स्मृति, पुराणें ब शिष्टाचार 
यांच्या बिरुद्ध कोणतीही सुधारणा धार्मिक दृष्टीनें अनिष्ट होय-पूर्ण अधर्म्य 
होय. 
बरील १४ सिद्धान्त पूर्वमीमांसाशास्त्रामध्यें व हिन्दुधमशास्राच्या गेल्या 
१३ शें वर्षोत झालेल्या भाष्यटीकादि ग्रंथांमधून धर्माचायोनीं व प्राचीन 
विद्वानांनी पूर्णपणे मान्य केळे आहेत. बरीळ सिद्धान्तांशी कांही आचायांचे 
किरकोळ मतमेद आहेत; पण त्या मतभेदांमुळे एकंदर विचारसरणीमध्ये 
तत्त्वतः बदल होत नाही. 
` बरील मीमांसापद्धर्ताचें अनुसरण करणाऱ्या अपरिबर्तनवादी पंडितांचे परि 
बर्तनबादी बुद्धिवाद्यांबर (किंबा तत्वबायांवर ) अनेक आक्षेप आहेत; ते असे- 
( १) अथ-प्रामाण्य न स्वीकारल्यास घर्माधमीचा निर्णय केवळ ऐहिक गोष्टी" 
बरच अबळंबून कराबा लागेल, त्यामुळे जीवात्मा, पुनर्जन्म, इश्वर इत्यादि 
शान्नेकगम्यः बस्तूचा आधार न मिळाल्यामुळे म्हणजे केवळ नारित” 
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प्रणीत चार्बाकवाद होय असे म्हणाबें लागतें. ( २) अमुक सत्‌ आहे ब 
अमुक असत्‌ आहे, अमुक आचरण चांगलें ब अमुक आचरण बाइट यांची 
कसोटी केबळ मनुष्याच्या ठार्यी बसत असलेली विबेकबुद्धिच होय, असे 
म्हटल्याने एक मोठा अनबस्थाप्रसंग ओढवतो. “ विचिल्लरूपाः खल चित्त- 
वृत्तयः ? या न्यायानें निरनिराळ्या व्यक्तींची, जात्तींची ब समाजांची विवेक- 
बुद्धि भिन्नभिन्न काळीं निरनिराळीं रूपें धारण करते. उदाहरणार्थः-गोबघ 
मुसलमानांच्या विवेकास पटतो ब त्याच्या उलट हिंदूच्या विवेकास महापाप 
वाटतो. ( ३ ) पुष्कळांचें पुष्कळ सुख साधणं ब अधिकाधिक दुःख- 
निवारण करणें हीहि धर्माधमंनिर्णयाची शद्ध कसोटी मानतां येत नाइीं. 
कारण सुखदुःखाच्या कल्पना कांहीं वावतींत जरी सबोच्या सारख्या असल्या 
तरी त्या पुष्कळशा बाबतींत निरनिराळ्या असतात, उदाहरणार्थ, विधवा- 
विवाहाचे एकजण अभिनंदन करतो ब दुसऱ्यास हा स्वैराचार आहे असँ 
बाटून खेद होतो. म्हणून सुखदु :खें पुष्कळ अंशीं सापेक्षच असतात. 

एवंच वेळोवेळीं रंग पालटणारी बिवेकबुद्धि ब सापेक्ष सुखदुःखे घर्माघमंः 
निर्णयाचे आत्यंतिक प्रमाण होऊं शकत नाहींत; म्हणून अतीन्द्रिय अर्थ 
कथन करणाऱ्या अपौरुषेय, नित्य, स्वतःप्रमाण अशा वेदबाणीसच घर्म- 
निर्णयाकरितां शरण गेळें पाहिजे. इश्वर, परलोक, पुनजन्म, पापपुण्य 
इत्यादि विषयांत कुंठित होणाऱ्या ब मांवाबणाऱ्या मनुष्याच्या आंधळ्या 
अल्पबुद्धीवर विसंबरणें म्हणजे सागर तरून जाण्याकरितां फुटलेच्या नावेचा 
आश्रय करणं होय, 9 

यावर बुद्धिवादी, युधारणावादी किंबा तत्त्ववादी पक्षाचे म्हणणें असं आहे कॉ, 
मीमांसापद्धताचे सिद्धान्त दिसाबयास कितीही सुसंगत ब आकर्षक असले तरी 
त्यांची सुसंगतता ब आकर्षकता स्वमांतीळ सुसंगततेप्रमाणे ब आकर्षकतेप्रमाणंच 
आहे. बज्जाच्या पायावर उभारलेली इमारत भंग पाबणार नाहीं ही गोष्ट खरी 
आहे; पण बज्र सत्यसष्टींत सांपडळें पाहिजे. जरूर नसतां कल्पनेच्या पायाबर 
सत्यसुष्टीची उभारणी करणें पुष्कळबेळां अनिष्ट असते, ही गोष्ट पुढील 
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बिचारसरणीबरून दिसून - येते. ` मीमांसापद्धतींतील कांहीं. सिद्धान्त केवळ 
काल्पनिक आहेत, म्हणून मीमांसपद्धाति अपूण आहे 

( १ ) बेद अनादि व॒अपोरुषेय आहेत ही कल्पना, येद्रूखिस्त, 
महंमद इत्यादे धर्मोपदेशक इश्वरप्रेषित -होते या. कल्पनेप्रमाणंच निराधार 
आहे. कारण कोणतीहि भाषा: 'मनुष्यजातीच्या विकासावरोवरच विकास 
पाबत 'असते. . बौदिक. भाषेचीही तीच गोष्ट. आहे.. क्रग्बेदादे 
सर्व बौदिक वाड्ययांत. ऋणि हे मंत्रकते आहेत असें भ्हटलें 
आहे.. ( २ ) स्वर्गनरक, . पापपुण्य, जीवेश्वर इत्यादि वस्तूंची मनुऽ्य- 
बुद्धीला. कल्पना करतां .येते; परन्तु त्यांची सत्यता सिद्ध करण्यास पृण 
समर्थ असे प्रमाण अद्यापि सांपडळें नाहीं; म्हणून जुन्या ऋषाना ह्या सर्व 
गोष्टी निश्चित कळल्या होत्या हें कोणत्या आधारावर म्हणाचयाचें १ ( ३) 
श्रुति, स्मृति व पुराणें यांच्यांत परस्परमतभेद्‌, बिरोध व विसंगतता शेकडा 
स्थळीं आढळून येते; अद्या स्थितींत खेचाखेची करून .ओढाताणीनें एक- 
बाक्यता करण्याचा प्रयत्न करण्याने जिज्ञासू मनुष्याचे. समाधान दोत नाहीं 
( ४ ) देराकालपरिस्थितीप्रमाणें निरनिराळ्या काळीं. ब देशीं स्मृति 
कारांनी निरनिराळे सामाजिक ब राजकीय निर्वेध सांगितले आहेत; त्यामुळे 
स्मृतीमध्ये परस्परविरोध . आढळतो; ही गोष्ट मामांसकांनी विनाकारण 
नाकारळी आहे, ` 

मन्वादि स्मृतिकारांनीँ जे धर्म उपदेशिले ब विधिनिषेध सांगितले, ते 
केबळ लोकांहेतबुद्धीनेंच सांगितले, यांत शंका नाहीं. स्मृतिकारांच्या उप- 
देशांत अनेक वावरतात जरी बिरोध दिसून येत असला तरी अनेक महत्त्वाच्या 
सिद्धांतांच्या वाबतींत एकवाक्ता व साम्य दिसून येतं. श्रुति, स्मृति ब पुराणे 
ह्या हिंदूंच्या धर्मग्रंथांत हजारों बघेंपर्यन्त शांतपणे “वाहणाऱ्या धमगंगेरची 
अनेक बळणें, वेग .ब. स्थैर्य, संकोच ब विस्तार आपणांस पाहावयास सांप" 
'डतात. म्हणून बेद, स्मृति व. पुराणें वंद्य आहेत यांत झाका नाहीं, पण ० ज. 
न तं ते.सत्य, ब जें .सत्य तें ते घर्मग्रंथोक्त असळे. पाहिजे; अशी 
“विचारसरणी अग्राह्य आहे eS ‘oar fri] 2: 
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ˆ सर्वे माणसांची विवेकवुद्धि अथवा सुखदुःस्वाचें प्रमाण ही घर्माधम- 
निर्णयाची शुद्ध ब पूर्ण कसोटी होय असें म्हणतां येत नाही हें खरें आहे 
पण तपानें, बैराग्यानें आणि सत्यनिषेतें शुद्ध झालेली बिबेकवुद्धि हीच 
घमोधमाची शुद्ध कसोटी होय असे म्हटलं पाहिजे, धर्मग्रंथ अथवा आस- 
वाक्य इत्यादे कसोट्या विवेकबुद्धीचींच अपत्ये होत. कारण ऋषि, धर्म- 
संस्थापक, ईश्रीपत इत्यादि व्यक्तींच्या ञुद्ध विवेकवुद्धीचींच प्रतिबिंबे त्यांत 
पडलेली असतात, विवेकबुद्धे जसजशी विकसित होत जाईल त्या त्या 
मानानें धर्माधर्मनिर्णयही पूर्णतेला प्रात होत जाईल. घमंग्रंथदेखील धर्मा- 
घमांचा निर्णय करण्यास पूण समर्थ नाहींत असे आपस्तंबधमसूत्रांतही 
म्हटलें आहेः-- 


कछा धमसमापिः समाम्नानेन ळक्षणकरणात्तु समाप्यते ! 

अर्थेः--ग्रंथांत धमाचें पूर्णपणें निरूपण करणें क़्ठिण आहे. परंतु 
च्याख्येच्या योगानें धर्माचें पूर्ण स्पष्टीकरण करतां येतें. 

विवेकबुद्धि ही व्याख्येच्या द्वारानें अथवा लक्षणद्वारा . धर्माचा निर्णय 
करते. ज्याप्रमाणे रत्नपरराक्षक चक्षूच्या योगानें रत्नांच्या योग्यतेची पराक्षा 
करून रत्नांची मूल्ये ठरवितो; पण रत्नांची योग्यता ठरविण्यास रत्नांच्या 
ठायी बसत असलेल्या लक्षणांचे ब गुणांचे तारतम्य :त्यास पाहाबें लागतें; 
त्याचप्रमाणें चक्षूंसही धमाधर्मनिर्णयार्थ लक्षणाचे अथवा व्याख्येचें साहाय्य 
'्यावें लागतें. धर्माची व्याख्या महाभारतांत भीष्मांनीं व कृष्णांनी सांगितली 
आहे, ती व्याख्या जगांतील .सर्व विवेकी. पुरुषांस. संमत होण्यासारखी 
आहे. प्राणिमात्राची ब विशेषतः समाजाची ज्या योगानें धारणा होते तो 


'धमे होय, असें भीष्मांनीं झांतिपर्वात म्हटले आहे. “ लोकयात्रार्थमेवेंह घर्मस्य 


नियमः कृतः › ह्या जगांत समाज उत्तम चालावा म्हणून धर्माचे नियम 


| केले आहेत, प्रजेचं धारण, भताचा प्रभव; लोकयात्रा, आहिंसा इत्यादि 
शब्दांनी भीष्मांनी घर्मनिर्णयाची कसोटी. दार्झितः केली: 'आहे.. . देशकाल” 
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परिस्थितीप्रमाणे घर्म ब अधर्म, बदलत असतात, पण निर्णयाची कसोटी: 
अथवा धमलक्षण बदलत नाहीं. 
' (स एव घैः स चाघमेः देशेकाळे व्यवस्थितः ) 

बुद्धिवाद्यांनीं या घर्मलक्षणाचें पुढीलप्रमाणें स्पष्टीकरण केलें आहेः न 

(.अ ) प्राणिमात्रांचे संरक्षण, ( आ ) उत्कृष्ट गुणांच्या प्राः्याच्या इर 
क्षणाकरितां निकृष्ट प्राण्यांचे साहाय्य घेणें, ( इ ) निकृष्ट प्राण्यांचा उत्कर्ष 
होइछ अथबा अपकर्ष होणार नाहीं अशी उत्कृष्ट प्राण्यांनी खवरदारी घेणें, 
( ई ) विविध, ब चिरंतन अशा आनंदाच्या, दुःखनाशाच्या च शांतीच्या 
प्राप्त्य्थ सम्यक्‌ प्रयत्न करणें, असे धर्मलक्षणाचे चार भाग आहेत. प्राण्यांचे 
संरक्षण म्हणजे व्यक्तिशः ब जातिशः टिकाव धरून राहतां येणं होय. 
जातीच्या ( 896९08 ) रक्षणार्थ व्यक्तीने स्वसुखाचा त्याग करणें आवश्यक 
आहे. तसेंच उत्कृष्टांच्या ब भ्रेष्ठांच्या संरक्षणाकरितां निकृष्टांचा त्याग अपरि- 
हार्यं असल्यास तोहि आवस्यक होय. “ शरेयसे आत्मत्यागः ' भ्रेष्ठांकरितां 
आत्मत्याग करणें घर्म होय असें कणादांनीं वैरोषिक सूल्लांत म्हटलें आहे. 

बरीळ प्रकारे धर्मळक्षण विद्यमान धर्मशात्रग्रंथांत विहित अशा प्रत्येक 
क्रियेला बरोबर लागू होतें, असें म्हणतां येत नाहीं, कारण प्रमाणशाख्नाच्या 
किंवा सत्यनिर्णयपद्धतीच्या दृष्टीनें धर्मशाञ्रोक्त सर्वच नियम पूर्ण अनुभवाच्या 
पायाबर उभारळे आहेत असे सांगतां येत नाहीं. सत्यनिर्णयपद्धतीत मनुष्याला 
प्रास होणाऱ्या निरनिराळ्या प्रकारच्या सर्व ज्ञानाचे तीन बर्ग पडतात; ३ 
त्याप्रमाणें शेय सिद्धातांचेही तीन प्रकार होतात. ( १ ) मनुष्याळा तर्क 
शास्राच्या नियमानुसारें निरीक्षण ब प्रयोग यांच्यायोगें जे सिद्धांत कळ" 
तात त्यांस प्रत्यक्षसिद्धांत . असें म्हणतात, ( २ ) प्रत्यक्ष अनुभवास येणार्‍या 
गोष्टींची जेव्हां प्त्यक्षसिद्धांतांनी उपपत्ति लागत नाही.अशा वेळी शाले 
संशोधक त्या प्रत्यक्ष गोष्टींच्या उपपत्तीकरितां अप्रत्यक्ष बस्तूची कलवा कॅ 
तात; त्यास. कस्मितसिदधांत म्हणतात, निरीक्षणाने ब प्रयोगाने सिद्ध शा 
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सिद्धांत कल्पितसिद्धांतापेक्षां अधिक हढ असतो. गणितशाख्रांतील ब भोतिक : 
शाञ्रांतील बरेच सिद्धांत हे प्रत्यक्ष सिद्धांत होत. गति, विद्युत्‌ , घ्बनि, द्रव्याणु; 
बगेरे वस्तूंच्या संबंधी असलेले सिद्धांत रासायनिक प्रक्रिया इत्यादि प्रत्यक्ष-- 
सिद्धांत होत; ब ईथर, विकासवाद इ० कस्पि्तासद्धांतांची उदाहरणें होत. 
प्रकादालहरँच्या ब आकर्षणाच्या उपपत्तीकरितां ईथरची कल्पना वैज्ञानिकांनी" 
केली आहे. वनस्पतींच्या व प्राण्यांच्या क्रमिक उच्चनीच श्रेणींच्या उपपत्ती- 
करितां विकासवादाच्या विशाल कल्पनेला सृष्टिशान्नजांनी जन्म दिला आहे. 
अशा सत्कल्पनांचा शास्त्राच्या वाढीस फार उपयोग होतो, ( ३ ) मनुष्याच्या 
इंद्रियांवर ब मनावर वाह्य विश्वाचे ब . कामक्रोधसुखदुःखादि मनोविकारांचे 
परिणाम होऊन अनेक कल्पनातरंग ब भास उत्पन्न होत असतात, त्या 
कल्पनातरंगांच्या ब भासांच्या सत्यासत्यत्वाची परीक्षा किंबा तपासणी न. 
करतां त्यांच्या पायावर मनुष्य अनेक सिद्धांत रचतो, त्यांस सिद्धांतामास 
असँ म्हणतात, एवंच मनुष्याच्या ज्ञानाचे सत्यासत्यनिर्णयाच्या दृष्टीनं तीन 
प्रकार होतात, एक प्रत्यक्षजन्य निगमन ( P०९ ०१००६०० ); दुसरी 
सत्कल्पना ( ५०६७९४1४ ) व तिसरा भास; हे ते तीन प्रकार होत. 
श्रुतस्मृतिपुराणोक्त धर्माचेही बरीक ज्ञानाच्या बर्गीकरणाप्रमाणे तीन 
बर्ग पडतात. ( १ ) प्रत्यक्षसिद्ध धर्म; ( २ ) कल्पनामूलक धर्म; ( ३) 
ब भासमूळकधर्म किंवा. धर्माभास, वर्णव्यवस्था, आश्रमर्चना, राज्यसस्या)- 
ब सत्य-अहिंसा इत्यादि मूलभूत नीति यांसंबंधी सांगितलेले हिंदुधर्मशाज्रोक्त 
र्म प्रत्यक्षमूलक घर्म होत. कारण समाजाच्या प्रत्यक्ष उन्नतीशीं त्यांचा निकटः 
संबंध आहे. प्रत्यक्ष. उन्नतीचे अथवा कल्याणाचे दोन विभाग आहेत. एक 
बहिरंग ब दुसरा अंतरंग, बहिरंग-उच्नति म्हणजे व्यक्तीचं ब समाजाच रक्षण 
आणि इंद्रियजन्य ब कलाजन्य आनंदाच्या प्रासीच्या साधनांची समदि होय» 
अंतरंग-उंन्नतीचें पूर्णस्वरूष निदैददरस्थिति हें होय. या स्थितीत मनुष्याचे 
अंतःकरण सर्ब विकारांतून, सर्ब कल्पनांतून, सर्ब बिकल्पांतून सर्वे संशयांतूनः 
मुक्त होऊन आकाशवत्‌ खच्छ निळ ्रांतिरहित होते. या स्थितीत शड 
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-सत्यांचा अनुभव येतो असे संत म्हणतात..या स्थितीलाच स्थितप्रज्ञता, निर्वाण, 
"थ्रमद्यांति अथवा निःश्रेयस्‌ असें म्हणतःत, ही स्थिति प्रत्यक्ष-सिद्ध आहे. 
या स्थितीचा थोडाबहुत आंशिक अंनुभव बिबेकी पुरुषास येत असतो, 
अंतःकरणाच्या समतेने आनंदाचा ब शांतीचा . उदय होतो ही गोष्ट निर्वि- 
बाद आहे. ज्या आचरणाने या उभयविध. कल्याणाची प्राति होते तेंच 
-सदाचरण होय. ir 
इश्वर, पुनर्जन्म, पापपुण्य, -स्त्र्रनरक हे कास्मितपदार्थ होत, तत्वज्ञाना" 
'बरील ग्रंथांत या गोष्टींचा पुष्कळ. खल केलेला आहे. जगांतील धार्मिक 
'बाङ्मयांत अलौकिक इष्टि, दिव्यानुभव, दिव्यचक्षु, अंतर्ज्ञान, दिव्यसाक्षा- 
त्कार, आर्षदर्रन इत्यादि शब्दांनी बोधित.. केल्या जाणाऱ्या अनुभवांचें 
क्षेत्र हेच कल्पित पदार्थ होत. हा दिव्य अनुभव वैयक्तिक किंबा केवळ अपः 
बादसूत 'व्यक्तीसच येत असल्यामुळें. त्यासंवेधा अनुकूल किंबा प्रतिकूल 
"असे कांहींच या ठिकाणीं या लेखकास सांगावयाचें नाहीं. ही वेयाक्तिक 
'दिव्यहाष्टि जाँपर्यंत बर सांगितलेल्या प्रत्यक्षसिद्ध समाजधारक धर्माशी अबि- 
: रोधी असेल तोंपर्यंत त्या दिव्यदुष्टीबद्दळ वाद करण्याची जरूरी नाहीं, हा 
'ैयक्तिक दिव्यानुभव ` वगळल्यास ईश्वर, जीवात्मा, पुनर्जन्म, पाप-पुण्य, 
-स्वर्गनरक या बस्तु केवळ कल्पनागम्य आहेत, कारण मेल्याशिवाय स्वर्ग 
'दिसत नाहीं ब मेलेला कोणीही परत आला नाहीं. या गोष्टी केवळ तर्कः 
गम्य आहेत. पण तके परस्परविरुद्ध रीतीने उत्पन्न होतों. नेमक्या एकाच 
“बाजूला तर्क उपयोगी पडत नाहीं. तक .इश्वराची सिद्धिही करतो व इथ" 
“राचा अभावही सिद्ध करतो, पुनर्जन्माचें समर्थनही करतो व निराकरणही 
“करतो. तकाचे शत्र जस वापरावे तसें चालतें. तर्क दुधारी ब दुटप्पी आहे. 
“म्हणून तकास त्रह्मसूलकारांनीं अप्रतिष्ठित मानिळें आहे. ईश्वराची कल्पना 
` केमफलाच्या ब विश्वाच्या. व्यवास्थत रचनावैचित्र्याच्या उपपत्तीकारिता 
“केळी आहे. या जगांतील एखाद्या सुंदर वस्तूची नुसती प्रतिरक्षीत खाटी 


“a = शुलसर्वस्त् 
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खर्चे करावे लागतें, तर ह्या सुंदर ब अनंत बस्तूंचा खजिना असलेल्या” 
विश्वाच्या विशाळ. स्वरूपाचा कोणीच कर्ता नाहीं--याच्या. निर्मितीला बुद्धीचे ` 
ब विचारांचे अधिष्ठान नाही-असे विचारवंतांस म्हणतां येणार नाहीं. अशा 
बिचास्सरणीनें देवाची सिदे दाशनिकांनी केली आहे.. संवर्गनरकाचें दंदही 
'कल्पनामूळकच आहे. ती कल्पना अशी आहे. सदसत्कमाचें फळ, सदस 
कर्म करणाऱ्या व्यक्तीलाच मिळाळें पाहिजे असा या जगांत नियम नाहीं, 
असं जर मानिळें तर व्यक्तीनं .असत्कमापासून . फायदा होतः असेल. तर. 
असत्कर्म कां त्यागावें १ ब सत्कर्मानें कष्ट आणि यातनाच पदरांत पडत 
असतील तर त्या व्यक्तीने. सत्कर्मच कां करावें १ या प्रश्नाचे समाधान होत 
नाही. अनेक सजनांना दुःखें सोसार्वी लागतात ब अनेक दुर्जन सुखांत. 
लोळत. असतात अशी स्थिति पाहिली म्हणजे जग अन्यायाने भरलें आहे 
असे वाटूं लागतें. या संशयाचे निराकरण करण्याकारितां-नीतीची संस्थापना ` 
करण्याकरितां-“' सर्वे जगांत . नीर्ताचेंच साम्राज्य आहे; जो जसं करतो 
तसे फळ भोगतो. ” ही . विशाल भावना .मानबजातीच्या हृदयांत 
स्थिर करण्याकरितां पाप-पुण्य ब ते पाप-पुण्य फलद्रूप होण्याचें क्षेत्र 
असलेलें स्वर्गनरकांचें द्वंद्द धार्मिकांनी क्पिछें आहे. ज्याप्रमाणें 
एका प्राणिबगोतून विजातीय प्राणिवर्ग विकासनियमाप्रमाणें उद्भवतो, 
असें निर्रक्षणानें किंबा प्रयोगाने सिद्ध झालेले एकही उदाहरण विकासबादांत' 
सांपडत नाहीं, तरी बनस्पर्तींच्या ब प्राण्यांच्या श्रेणीबद्ध तारतम्ययुक्त ' अशा" 
सोपानपरंपरेच्या उपपत्तीकरितां बिकासवादाचे नियम छामार्क,' डार्विन ब 
त्यांचे अनुयायी यांनीं कल्मिले आहेत, त्यामुळे कितीतरी सच्छाख्नांची बाढ 
झाली आहे; त्याचप्रमाणे नीतिनियम, सृष्टिरचना, ` बिश्ववोचित्र्य ब मानस- 
शाञ्रांतील अनेक गइन कूटे उकळण्याकरितां इश्वर, जीवात्मा, पुनजेन्म 
कर्मविपाक इत्यादि वस्तूंच्या कल्पना उत्पन्न झाल्या, या कल्पनाच्या पायाबर- 
समाजधारक संस्थांचे अनेक नियम व इतर विषि-निषेघ उमारछे गेळेः 
आहेत या कल्पनांचा ब भावनांचा' मनुष्याच्या आचरणाबर चांगला परि” 
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` णाम झाला आहे. या भावंनांनीं मनुष्याच्या स्वार्थी प्रदृत्तीला चांगला आळा 
बसला आहे. म्हणून कल्पित सिद्धांतांच्या आधारावर उभारलेल्या कर्म- 
कांडाचं. ब उपासनाकांडाचं पूर्वोक्त प्रत्यक्षसिद्ध धमास उत्तम साहाय्य 
मिळते असे दिसतें, ९11100 या शब्दाने या कल्पित सिद्धांताच्या 
आधारावर अधिष्ठित आचरणांचा ब भावनांचा बोध होतो, मनुस्मृति, याजञ- 
बस्क्यस्मृति वगैरे धर्मशाञ्जयाह्ायांत या कस्मितसिद्धांतांशी जोडलेल्या 
प्रत्यक्षसिद्ध समाजधारक नियमांचे विवरण अधिक दिसत, मनुस्मृतीत 
सत्य, आहसा, इंद्रियसंयम, इत्यादिकांना “ यम ' अशी आणि पूजा, ध्यान 
उपासना इत्यादिकांस ' नियम? अशी संज्ञा आहे. यम सोडून नियमांच्या 
- पाठीस लागणारा मनुष्य पतित होतो असँ मनुस्मृतीत सांगितल आहे. याचा 
-अर्थ असा दिसतो कीं, कल्पनेवर आधारलेल्या धमौपेक्षां प्रत्यक्षसिद्ध धर्मास 
अधिक महत्त आहे. आश्रमधमौत कल्पितधमोंचा जरी समावेश होत 
असला तरी प्रात्यक्षिक धमाचा त्यांत बाहुल्यानें समावेश होतो. उदाहरणार्थ, 
्रह्मचर्याश्रमांतील इंद्रियनिग्रह, गुरुछश्रूघा ब विद्यासंपादन; णहस्थाश्रमांतील 
-स्बदाररति, अपत्यसंगोपन व अतिथिसेबा; संन्यासांतील अहिंसा) साम्यदृष्टि 
- ब तत्त्रचिंतन हे सर्व प्रत्यक्ष धर्म होत, कारण या धर्माचे आपल्य़ा अंतः- 
करणाबर ब समाजावर होणारे सत्परिणाम अनुभबानें आकलन करतां येतात, 
: कास्तित सिद्धांतांची ( हेच सिद्धांत दिंव्यानुभवाचे किंवा दिव्यदृष्टीचे क्षेत्र 
आहेत, ) प्रत्यक्षसिद्ध धमौना जोड देऊन जगांतील धर्मशात्र लिहिले गेलं 
आहे. प्रत्यक्ष सिद्ध धमोमध्यें पूर्वोक्त धर्मलक्षणानुसारानें वेळोवेळी बदळ 
करणें धर्मज्ञांचें व समाजधुरीणांचें कर्तव्य आहे. पण कस्मित सिद्धांताची 
(. म्हणजेच दिव्यदुष्टीची, ब अलौकिक आर्ष अनुभवाची ) जोड देऊन 
अत्यक्षघर्म धर्मशाञ्रांत लिहिले गेलेले असल्यामुळें गतानुगतिक पंडित ब जनता 
या प्रत्यक्षसिद्ध घमीत घर्मज्ञांस हात घालूं देत नाहीं. कारण त्यांची अशी 
मिथ्या भावना असते की. घमंशाब्नांतीळ सर्वच वाक्यें अक्षरशः दिव्य, अलौ: 
किक, त्रिकालाबाधित अनुभवांतून अयबा इश्वरापासून उत्पन्न झालीं आहेत 
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जगाच्या इतिहासाची शेंकडों पाने या काल्पित धमोच्या फाजील अभिनि- 
बेश्याने म्हणजे घर्मबेडाने रक्तपात होऊन लाळ झालीं आहेत. बस्तुतः कल्पित 
घमीपेक्षा प्रत्यक्ष घर्माचीच काळजी व्यासांसारख्यांना अधिक होती. उदाह- 
रणा गीतेत एखाद्या कल्मितसिद्धांतावर उभारलेल्या यज्ञाचे किंबा त्रतवे- 
कल्याचें कर्मयोगाच्या सिध्यर्थ उदाहरण न घेतां युद्धासारख्या प्रत्यक्षसिदध 
व्यावहारिक कर्तव्याची उदाइरणादाखल निवड केली आहे. 

घर्मशास्नोक्त कांही आचार मनुष्याच्या इंद्रियाला ब. मनाला होणाऱ्या 
भासावर उभारले आहेत. शकुनाच्या कल्पना, पिशाच-कल्पना, अद्भुत- 
चमत्कारांच्या कल्पना, चेद्रसू्यग्रहणं, धूमकेतु; बगेरे दुनिमित्तांच्या कल्पना, 
चेटूक, मंत्र, जादू, गंडे, दोरे, इत्यादि वस्तूंच्या अचाट सामर्थ्यावद्दळ 
असलेल्या कल्पना, पर्जन्य पडण्याकरितां, युद्धांत विजय मिळण्याकरिता, 
दुष्काळ, सांथीचे रोग वगेरे अनिष्ट टाळण्याकरिता, पुलप्रातीकरितां ब 
इतर इष्ट प्रातीकरितां वेदांत सांगितलेल्या इष्टि होम वगैरे विर्धींच्या निश्चि 
सफळ्तेच्या कल्पना, हे सर्व इंद्रियांचे ब मनाचे भास ब निमूळ कल्पना, 
तरंग होत. या कल्पनांवर उमारकेछे धर्म घर्मामार्स किंबा मिथ्याघर्म. होत. 
समाजाच्या अज्ञानाबस्येत या आभासमूळक घमोरचे फार सावल्य असतें. या 
भर्मशाक्रोक्त किंबा श्रुतिस्मृतिपुराणोक्त धमोभासांचा शकय तितका. उच्छेद 
ब निर्मूलन करणें जरूर आहे. आभासमूलक धर्म हा समाजाच्या वुद्धिमांद्याचें 
लक्षण आहे. प्रात्यक्षिक धर्म, कस्मितधम ब धमौभास यांपैकी घर्मामास हे 
त्याज्य आहेत. कल्पितघर्म परत्यक्षघमोपेक्षां गोण आहेत. प्रत्यक्ष घर्म हा 
सर्वश्रेष्ठ घर्म असून समाजाच्या ब व्यक्तीच्या प्रगतीकरितां त्याचें संशोधन 
ब विवरण अधिकाधिक केळे पाहिजे, मत्यक्षसिद् घमांचें ् व 
बाह्यसुखसाधनांची वाढ येबढेच नसून चित्ति, आत्मोद्वार व रि व 
प्रज्ञाबस्था है त्यांचे शरेष्ठ ध्येय आहे. वाह्मसाधनांची वाढ हें त्याचे ग 
न प्रारंभी तपस्वी बाबासाहेब, परांजपे यांनीं असा प्रश्न 
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विचारल कॉ, बुद्धिवादी व पूर्वमींमांसापद्धतीचा पुरस्कार करणारे घर्ममीमां- 
संक यांच्यांत महत्त्वाच्या मुद्यांवर एकवाक्यता होइल काय ? यावर माझें 
असे म्हणणे आहे की, होय; मुख्य मुद्यावर एकवाक्यता राक्य आहे. बुद्धेः 
बादी असें म्हणतात कीं; समाजाची सुस्थिति राखून ज्याच्या योगाने समाज* 
घटक व्यक्ति 'परस्मरांच्या अविरोधानें किंवा सहकारितेनें स्वतःचा उत्त्ष 
करून घेतात तोच घर्म होय, स्थितप्रज्ञता हें या. उत्कषांचे फलित आहे 
यापुढें तकांची एक पायरी ओलांडून बुद्धिवादी अस म्हणेल कीं, हें 
समाजघारक आचरण मनुष्यास मरणोत्तर उत्तम गति प्रास करून देतें: 
मरणोत्तर प्रांत होणाऱ्या गतीबद्दळ बुद्धिवाद्यास पूर्णज्ञान नसले तरीं 
शास्नग्रंयांचर त्याबाबतीत भरंबसा ठेवण्यास फारसा प्रत्यवाय नाहीं, समाजः 
धारक ब निःभ्रेयसकारक आचरणः कोणते याचा निश्चय करण्याचें सामर्थ्य 
मनुष्याच्या ` शुद्धबुद्वीत आहे, ही गोष्ट मीमांसकांनीं नाकारण्याची जरूर 
नाही. समाजधारक ब परमशांतिजनक आचरण कोणतें याचा. निर्णय 
सत्यनिष्ठ, अद्वेपरागी ब विद्वान्‌ मनुष्यांनी करावा ब तें आचरण मरणोत्तर 
सुगतीस प्रसबतं याचा निर्वाळा वेदांनी द्याबा. जें आचरण या जगांत 
' व्यृक्तींस किंबा संमाजास कोणत्याही रीतीनें परमकल्याणदायी दिसत नार्ही 
असे बुद्धि सांगते, त्याच्या योगें मरणोत्तर दुर्गति प्रास होते असे येदान 
म्हणावें, अशा रीतीनें ग्रंथप्रामाण्ययादी ब बुद्धिवादी यांचा समन्वय होऊ 
शकेल, या रीतीनें अनुभवाला ब बुद्धीला स्वातंत्र मिळते ब धर्मग्रंथांचे 
पूज्यत्ब कमी. होत नाही, बुंद्ीचा ब अनुभबाचा पराभव होत नाही १ 
विकासाचा अनंत मार्ग निर्वेध होतो | 
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महाराष्ट्रांतील साधुसंत व. घमेक्रांति 
( ठेखक-श्री. महादेवशास्त्री दिवेकर, मिरज ) 

जगामध्ये क्रियेला प्रतिक्रिया असा एक सर्वसाधारण नियम आहे 
घड्याळाचा छँघ्रक जसा एकदां या टोकाला तर कांहीं बेळानें त्या टोकाला 
असा जात असतो, त्याचप्रमाणें समाजांतील विचारामर्ध्येह हात असतें 
प्राचीन वैदिककाळीं कमांवर फार भर होता. त्याला कंटाळून गेलेल्या 
लोकांकरितां प्रतिकियेंतूनच तत्त्वज्ञान उत्मन्न झालें. ओपानिषद, तत्त्वज्ञान 
समाजांत पसरू लागल्यावर मनुष्यवुद्धिसुळभ असे तत्त्वज्ञानाचे अनेक 
प्रबाह सुरू झाले. कापिलसांड्य तत्त्वज्ञानाचा परिपाक वोद्धतत्वज्ञोन होय ! 
बुद्धपूयकालीं तत्त्वज्ञानाचे अनेक पंथ निमाण झाले होते. भारतीय युद्धानंतर 
तत्वज्ञानाची लाट जोरानें उसळलेली दिसते, या तत्त्वज्ञानाच्या .अतिरेकाला 
मीमांसकांनीं पायबंद दिला. वैदिकाबिधि, बोदिककमें आणि वेदान सांगि- 
तलेछें प्रसेक कर्म अपबं उत्पन्न करतें. तेव्हां ते जसें सांगितलें आहे, तसच 
केळे पाहिजे. तें तसें कां म्हणून विचारावयाच नाही अशा अपूवाच्या पाया- 
बर मीमांसकांर्नी कमाचें मंडण करून एकंदर ज्ञानमागाला बिशषतः पाखंडी 
ज्ञानमागाला मागें हटविले यांत शंका नाहीं ! पुढें मीमांसकाबिरुद्ध ज्यांनी 
बंड केळे, ते श्रीमत आद्य शंकराचार्य, पदनुथायी संन्यासी आणि भक्ति- 
मागाचा प्रचार करणारे महाराष्ट्रांतील साधुसंत हेंच होत ! त्यापैकीं साधु- 
संतांची धर्मक्रांति कोणत्या -स्वरूपाची होती, हें समजण्याकरितां त्याच्या 
पूवीची पार््वममिका थोडी समजूत घेतली पाहिजे, म्हणून तिच दिग्दशन 
थोडेसे करतां 

मीमांसाशाज्प्रणेते जैमिनी हे वुडपूबकालीं झाले पण शबरा!चाय, 
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कुमारिलमदट, पार्थसारथिमिश्र बरोरे वुद्धोत्तर कालांतच झाळे. त्यांनीं वुद्धा- 
च्या अहिँसाबादानें यज्ञसंस्थेबर केलेला इछा मोठ्या निकराने परतबला 
यज्ञाचें य यज्ञांगसत कम्रांचें त्यांनी ,समथन केळे, श्रुतीची आज्ञा म्हणून कम 


करावे, वेदाने सांगितलेल्या कमोबद्दळ चिकित्सा; .वाटांधाट, चचा इत्यादि 
कांहीं करूं नये: कमांपासून .अपूर्व ब अपूर्वामुळे स्वंगेप्राति होते. असे त्यांचे 


सिद्धांत आहेत. बोड-तच्चज्ञानामुळें चिकित्सेचा ..अतिरेक झाला होता, तो 


नष्ट. कराबा म्हणूनच मीमांसकांनीं. ही श्रद्धेची तोड -काढली होती. ऐहिक 


` चुरुषा,. ऐेहिकः अम्युदय, जगांतीळ इतर बऱ्यावाईट गोष्टी, यांचा विचार 


न-करितां .सारें: कर्म .करीत राहिले पाहिजे, या त्यांच्या विचारसर्णामुळं 
समाजांत कमंढपणा. बाहू. लागला... शौचाला बसणें, चूळ भरणे, धोतरे 
घुणें, दांत घासणें, अशा. सामान्यकर्मापासून तों यज्ञकर्मापर्यत अपूव आणि 
प्रायश्चित्त, यांची सांगड लागल्यामुळे तो. कमंढपणा समाजांत अतिशय 
इृढमूळ झाला. हाच कमंढपणाचा दुभेद्य किला. जमिनदोस्त करण्याकरितां 
महाराष्ट्रांतील साधुसंत हे भक्तीच्या पताका. घेऊन .पुढे सरसावले 
 बंडितांचें लक्ष यात्रे, गंथ .च अवबञ्छेदकावछिन्नामध्ये होते. पंडितांना 
समाज दिसत नव्हता, पण साधुसंत हे जनतेमध्ये समरस झाले होते. पंडित हे 
शात्राची वकिली करीत होते, तर संत हे जनतेचे हदय बोलत होते. पंडितांची 
दृष्टि वाक्यांच्या समन्वयाकडे होती, तर .साधुसंतांची दृष्टि यावनीसत्तेने 
उडवून दिलेल्या कहराकडे होती. सर्व ज्ञान संस्कृतांत .आहे, तें प्राकृतात 
आणणें महापाप आहे; असा आग्रह पंडितांचा होता. तर ब्रह्मविद्रेचा 
महाराष्ट्रभाषेंत सुकाळ करण्याकरितां महाराष्ट्र साधुसंत पेजेनें पुढं येत 
होते. अनेक निवेधग्रंथ आणि इतर धार्मिक ग्रंथ संस्कृतमध्ये लिहून पंडित 


बर्ग सबज्ञान संस्कृत भांषेच्या कडघाकलपांत, कमठपणाडय़ा कांटेरी कुंपणात 


आणि पांडिंत्याच्या चक्रव्यूद्दंत कोंडून ठेवीत होते, 'तर इकडे साघुसत 
न्तवेकल्यें, योगयाग, जपजाप्य यांचे महत्व कमी करून अत्यंत सुलभ 


अदा भक्तिमार्गांने ईश्वराची प्राति कशी होति; है शिकवीत होते. पंडित लोक 
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जितके जितके भमज्ञान:महाग करूं लागळे, आणि कमेठपणा बाढवूं लागले 
तितके प्रतिक्रियेला जोराचे स्फुरण. आलें,- ब... अहंतागुणानें, ब्रह्मराक्षस 
होणाऱ्या. पंडितांच्या - ज्ञानापेक्षां ..ुद्धभावानें. होणारें. .इंश्वराच्या . प्राप्तीचे 
ज्ञान फार चांगळे, अशी घोषणा. सुरू झाली... पंडितांचे पीठ पेठण होतें 
आणि येथे कमकांडाचें स्तोम वाढविणारे ग्रंथ. उपजत होते, तर. साधुसंतांचे 
मीठ पंढरी. हे होते आणि तेथें अभंगवाणीरे बणाश्रमघमांच्या कांटेरीबंधना- 
बर प्रहार होत होते 

महाराष्ट्रांतील तत्कालीन अठरापगड. जातींतील बहुतेक :लोक स्वघर्म- 
-म्रष्ट झाल्यासारखेच झाले होते, ब अमक्ष्यमक्षण, अपेयपान, भांडणतंटे 
यांमध्यें रत झाळे होते. ज्यांना विधिनिषेध व प्रायचित्त हीं कशाशी 
“खातात हें माहीत नव्इतें,. अशा . वृषलबत्‌ . अथवा, म्लेंच्छवत्‌ वनलेल्या 
हिंदुसमाजामध्यें एकरूपता कशी आणावी, हा विचार साधुसंत करीत 
होते, तर पंडित. हे अशा लोकांना ब्राहेर कसें ठेवावं या विचारांत होते 
पंडितांचा ब संतांचा हा कलह तीनदा बर्ष चालला. त्यांत पंडित पराजित झाल 
ब सांधुसंत विजयी झाले. तत्कालीन घमभ्रष्ट झालेल्या समाजाला जातिधमाचे 
च वर्णाश्रमाचें साधुसंतांनी फारसं शिक्षण दिले नाहीं, तर केवळ कुलधम 
पितृधर्म पाळण्यांत पुण्य आहे, असे सांगितलं, ..बर्णाश्रमधर्मलोपप्रधान 
अशा या समाजांमथ्यें साधुसंतांनी भक्तीच्या द्रारानें समरसता उत्पन्न केली, 
ऐतिहासिक भारत, भागवत, रामायण यांतील कथांची गद्यपद्य सचना करून 
त्या द्वारानें लोकांना सुसंस्कृत केले, आणि शांकर बेदांतीळ अद्वेत वेदांताचा 
प्रचार करून शुचिर्भूतपणा, सर्वभूतसमवुद्धि, सत्य-आहिंसादिधम, आणि 
इत्र नीतितत्त्वे यांचा प्रचार केला. साधुसंतांच्या: तत्कालीनः क्रांतीचे स्वरूप 
"पुढीलप्रमाणें सांगतां येईल 

(- १ ) वेदांतील तत्वज्ञानाचे .अमोलिक:भांडार महाराष्ट्र भार्षेत उत्पन्न 
करून ब्रह्मविद्येचा सुकाळ करणें आणि त्याद्वारा धार्मक. .जिबंत. जीवन 


समाजास. देऊन स्वमाषेचें आणि .स्वसस्कृतीचे संरक्षण करणं, ._., 
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( २ ) त्रतबैकस्याचा खटाटोप आणि भिक्षुकांचें बंड नाहींसे करून 
स्वतंत्रतेनें विचार करण्यास लोकांना शिकविणे. 

( ३ ) समाजांतील जातीमध्ये असलेला उच्चनीचपणा घालवून इश्व- 
शाच्या घरीं सर्ब सारखेच आहेत असें तत्त्व प्रतिपादन करणें. 

( ४ ) परमेश्वराच्या उदात्त परम काराणिक स्वरूपाची यथार्थे कल्पना 
समाजाला देऊन तो परमभक्ताकारितां पाहिजे तें करण्यास मागें पुढें पहात 
नाहीं असे सांगणें, | 

( ५) ईश्वरपातीचे योगयाग, जपजाप्य, सँन्यासादि खडतर मार्ग 
गर्हणीय ठरवून भक्तीच्या सोपानानें प्रपंचांत राहून इंश्वरप्राति होते असे 
शिकबिण, 

साधुसंतांनी केलेळी ही वरील क्रांति आपणांस आज सामान्य स्वरूपाची: 
बाटते. पण त्या काळांत ती करण्याला त्यांना किती श्रम पडले, त्यांना, 
किती छळ सोसावा लागला, हें विचार करण्याजोगें आहे ! बणाश्रमाच्यां 
प्रत्येक कल्पनेचा खडक ढिसूळ करतां करतां साधुसंत भगदीं शिणून गेले: 
यांत दोका नाहीं. लोकांच्या वर्णाश्रमाच्या कल्पना मीमांसकांचें अपूर्व,- 
आणि अडाणी लोकांत असलेल्या “' धर्म हा अपरिवर्तनीय आहे '” 
अशा कल्पनांचा त्यांनीं कसा धुव्या उडवून दिला हें सोदाहरण नमूद करतों 

* निवृत्तिनाथ, ज्ञानेश्वर, सोपान, मुक्ताबाई हीं संन्याशाची मुळें होतीं. 
संन्वाशाच्या मुळांना चंडाल असें धर्मशास्रांत म्हटले आहे ! या मुलांची 
सुंज करण्याचें आळंदीच्या ब्राह्मणांनी नाकारळें ब पैठणास जाऊन झाद्विप्े 
घेऊन येण्यास सांगितलं. तत्रस्थ ब्राह्मणांनी देहान्त प्रायश्चित्त आहे, इतर. 
प्रायश्चित्त नाहीं, असँ सांगितलें; तर कांहींनी सर्वोतर्यामी एक परमेश्वर. 
आहे, त्याचें नांव घेत स्वस्थ रहा, असेंहि सांगितलं. वेदाचा अधिकार. 
मनुष्यालाच काय पण रेड्यालाहि आहे, हें ज्ञानेश्वरांना रेड्यामुखीं बेद 
बदवून दाखविळे, हा चमत्कार जरी खोटा ठरला तरी या चंडाळतुल्य 
संन्याशाच्या मुलांनी पैठणांतील ब्राह्मणांवर छाप पाडळी यांत संशय नाहीं ! 
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हीं मुळें आळंदीस ज्या एका ब्राह्मणाच्या घरीं रहात असत, त्याच्या घरीं 
'पितृतिर्थाच्या दिवशीं ब्राह्मण आले नाहोत. तेव्हां या मुलांनी त्या ब्राह्मणांची 
समजूत घातली व भक्तिभावाने अण केलेल अन्न पितर प्रत्यक्ष येऊन 
कसे खातात, हें चमत्काराने दाखबिळें. विसोबा चाटीसारख्या अनेक छळ" 
कांनी ज्ञानेश्वरांचा छळ केला, त्यांना वाळीत टाकळे, घर्मम्रष्ट म्हटलें, 
-संस्कृत भाषेंतील ब्रह्मज्ञान प्राक्त भाषेंत आणणें हें महापाप आहे, असेहि 
प्रतिपादन केलें. तथापि क्रांतिकारक ज्ञानेश्वर हे आज सर्वबंद्य होऊन, 
महाराष्ट्रीय ब्राह्मणांच्या आणि इतरांच्या, म्हणजे अखिल हिंदूंच्या मुखांत 
$ ज्ञानेश्वर माऊली ' या स्वरूपाने विराजित झालेले आहेत. ज्ञानेश्वरांच्या- 
पूवी कांही मराठी ग्रंथ झाले असले तरी मराठी भाषेंत पेजेनें अमृताचा 
रस ओतणारा व ब्रह्मविद्येचें भांडार साहित्यसोन्याच्या खाणींतून प्रगट कर- 
'णारा ज्ञानेश्वरी हा एकच ग्रंथ आहे यांत संशय नाहीं ! 

ज्ञानेश्वरांच्या पश्चात्‌ मराठी भाषेंत जी ग्रंथसंपत्ति निमाण झाली, तिचा 
साग ज्ञानेश्वरानीच मोकळा केला होता. तथापि एकनाथ महाराजांच्यावेळीं 
संस्कृतभाषा ही देवांची ब प्राकृतभाषा ही चोरांची अशी समजूत होती. 
घ ती कशी चुकीची आहे हें नाथांनीं दाखाबिळं आहे, श्रीनामदेव यांनीह 
तत्कालीन लोकसमजुतीला चांगलाच घक्का दिला, नामदेवाच्या पंक्तीला देव 
भोजन करतात, हें एकदां पंढरीच्या ब्राह्मणांनी पाहिलं व ते देवास म्हणाल 
कीं, देवा | तुम्हीच वर्णाश्रम बुडवितां हें काय ? तेव्हां भोजनास आलेल्या 
ज्ञानदेबांनीं त्या ब्राह्मणांना इश्वरस्वरूप कसें आहे, याची कल्पना दिली ब 
सबत्रसम, निद्र, मेद्रहित असा परमेश्वर जात, गोत, पंथ, धर्म हाँ कांही 
न पहातां, भावाचा तो कसा भुकेलेला असतो हें सांगितलं, देव ब्राह्मणां- 
नाच भेटतो, मोक्षाचा उपदेश करण्याचा अधिकार फक्त ब्राह्मणांना, उपन- | 
यनपूर्बक बेदाधिकार ब तीन आश्रमानंतर संन्यास अशा क्रमांतून गेल्या- 
शिबाय मोक्षप्रा्ि होत नाही, इश्वर भेटत नाहीं, ही समजूत नामदेवांनी 
आणि तुकारामादि ब्राह्मणेतर संतांनी अजिबात नष्ट करून टाकली. जयराम- 
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स्वामीचे गुरु कृष्णदास यांचा विवाह. एका नापित कन्येशी झाला होता 
पणं त्या दोघांचे पवित्र आचरण ' पाहून त्याविरुद्ध शंकराचायोनींहि ब्र 


कांढला नाहीं. 
एकनाथाच चरित्र तर क्रांतिकारक गोष्टींनी भरलेले आहे. त्यांचें पुराण 


ऐकण्यास एक रामा महार मोठ्या भक्तीने येत असे, त्यानें एकनाथांना 
मोठ्या प्रेमाने ब सर्वत्र एक तत्त्व आहे, हैं त्यांचे ठिकाणी किती विंचरलेले * 
आहे, हैं पाहण्याकरितां भोजनास बोलावले. एकनाथ त्या रामा महाराचे : 


घरी जाऊन जेबळे व चमत्कार दाखवून लोकांना चूप बसविलें. एकनाथ 
गंगेहून स्नान करून येत असतांना: रस्त्यांत 'एक अत्यंजाचें पोर बैलाच्या 


पायाखाली सांपडणार असं त्यांना दिसले. त्यावरोबर त्यांनीं त्या मुलाला 


उचलून बाजूला ठेवलें, आणि दुसऱ्या एका प्रसंगी मरत . असलेल्या गाढः : 


बाच्या युखामध्यं गंगोदक घालून आपलो सर्वभूतसमदुष्टि दाखविली ! 
नाथांचे घरी एकदां श्राद्ध होतें. आंतील स्वयंपाकाचा घमघमाट रस्त्याने 


जाणाऱ्या एका अंत्यजाच्या जोडप्याने हुंगला, ब हें अन्न आपणास मिळेल : 
काय, या आशेने तीं लाळ घोटूं लागलीं. नाथांनीं त्या जोडप्याला बोला- : 
वून आधीं जेबूं घातलें, च राहिलेळें अन्न वांटून टाकून सडासंमार्जन करून, - 


भाद्वाकरितां दुसऱ्या स्वैपाकाची तयारी केली. झालें ! हें वर्तमान कळतांच 


निमंत्रित ब्राह्मण भोजनास येईनात. त्यांनीं एकनाथांबर बहिष्कार पुकारला... ` 


नाथांनी घरांतील श्रीखंड्या ब्राह्मणाच्या सांगण्यावरून माजघरांत पाट ठेवून, 
पितरांचा नामोंचार करून आबाहन करतांच तेथे. पितर आले, ब भोजनः 


करून गेले, प्रत्यक्ष पितर येऊन जेवून गेलेले पहातांच पैठणचे ब्राह्मण ' 


अगदी खजील झाले. ' एकनांयांच्या अशा क्रांतिकारक गोष्टी आणखीहि 
आहेत, 


आळंदीच्या ब्राह्मणांनी ज्ञानेश्वरांचा ब पैठणच्या ब्राह्मणांनी :एकनाथां- 
चा जसा छळ केला, तसाच देहूच्या त्राह्मणांनीहि' तुकाराममहारंजांचा 
छळ काँही कमी केल नाहीं.' 'मंबाजीबुबा तर तुकाराम -हा कुणबट ब 
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अनधिकोरी म्हणून त्यांचा::िक्कारं :करी;. इतेकेंच ? नव्हेः तर : तुकारामाला 
अनेक्र प्रकाराने त्रास देई: अंप्रंतिकोरबुंद्वीने, निवेरत्वानेः: तुकारामाने स्रः 
सहन केलं. आणि आपला उपदेशाचा अधिकार किती थोरं आहे, .हें त्या 
मठपति महंताला ' पटवून :दिळे?' तुकारामाच्या: .छलकांमंच्यैः रामेश्वरम 
वाघोलीकर हें एक बडे प्रस्थ होतें, या वैदिक ब्राह्मणाने तुकाराम हा श्रुत्यर्थ 
बोलतो म्हणून त्याला अधिकाऱ्यांकडून तंबी दिली,' तुकारामाने एकदां 

समक्ष रामश्वरभट्टांच्या पुढें कीतन .केलें. .त्यानं. ते . एकून" तुझी 'अनेधिकारी 

बाणी श्रोत्यावक्तथांना नरकगतिदायंक आहे, असं सांगितल ' आणि तुका- 
रामाला यापुढें कवित्व करूं नकोस ब पूर्वी केलेले बुडवून टाक असंहि 
बजावले. ब्रह्मबाक्य शिरसावंद्य मानून तुकारामाने अभंगाच्या वह्या बुडबल्या 
ब तेरा दिवस वृंदाबनावर' बसून देवाचा धावा केला. देब आले, भेटले व 


त्यांनीं वह्या तारल्या आणि झिष्यांना दिल्या. क ह" 403१ 
इकडे' रामेश्वरभट्ट हे नागनाथाला जाण्यास निघाले. वाटेंत एंका. ठिकाणीं 


त्यांनी स्नान केलें. पण बाहेर येतात ता अंगाचा एकदम. दाह होऊं लागला. 
आळंदीस जाऊन अनुष्ठान करतांच दुष्टांत झाला कीं, - तुकोबाच्या छळाचा 
हा परिणाम आहे. तेव्हां तूं त्याला शरण जा. त्याप्रमाणे. तो शरण. गेला. ब 
पुढ तुकोबांचा भक्त बनला. . 

तुकाराम एकदां मोरया गोसावी चिंचबडकर यांचेकडे भोजनास गेले 
पंक्तीला देवांना भोजनास बोळबा असे तुकोबांनी सांगितले, पण .गोसाव्या: 
च्या हाकेने गणपति आले नाहींत. स्याचेळीं देब एका पाण्यांत बुडणाऱ्या 
भक्ताला तारण्याकरिंतां गेलेल होते. पुढं खरोखरच गणपतीची मूर्ति पाण्यानें 
चिंब झालेली दिसली. गणपति, मोरया गोसावी ब तुकाराम यांनीं पुढे एकत्र 
भोजन केळें ब तुकोबांनी आपल्या भाक्तित्रलाचें प्रत्यंतर देवांना बोलावून ब 
भोजन करून तेथें दांखविळ, ' 

चोखा मेळा हां मंगंबंद्भक्ते ` अस्पृश्य जातींत जन्मलेला होता. 
अशी भक्ति केली' काँ, वांडुरंगाने त्यांलां-दर्रानाथ देवळांत बोलाविले. चोखा 
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मेळा देवळांत गेला, त्यावेळीं पुजारी खसकन्नःत्याचे अंगावर आले बः 
म्हणाले की, हें अविचाराचें. कत्य त्वां कां केळे १ तो म्हणाला कीं, मला देवा- 
नेंच देवळांत ढकलत आणिलें; स्वतः होऊन मी येथें आलां नाहीं. चोख्याने 
पुजाऱ्यांना सांगितले कीं, भक्ति, भाव, विश्वास, शुद्धता, सर्त्यानिष्ठा जेथे 
नाही तेथें उत्तम बर्ण ब विद्वत्ता ही काय उपयोगी १ देब हा जातीकडे 
पहात: नाही पण भावाकडे पाहातो. माझा भाव बळकट म्हणूनच देवान 
मला येर्थे आणले, या ज्ञानोपदेशाचा परिणाम ब्राह्मणांबर कांही झाला नाहीं, 
त्यांनी अबिंध अधिकाऱ्याकडून त्याला मुसक्या बांधून बेलाकडून ओढत 
नेण्याची शिक्षा दिली, पण चमत्कार असा झाला कीं, तेथून वेळच मुळी 

हालेनात ! या चमत्काराचा परिणाम विलक्षण झाला ब ब्राह्मणादि उच्च 
जातींचा गर्व कमी होऊन त्यांतील कांहीं लोक चोख्याचेहि भजनीं लागले 
ज्यांची सावली घेऊं नये, ज्य़ांचा स्पशहि निंद्य असे रोहिदास चांभार 
चोखा महार सेना न्हावी इत्यादि भक्त हे भक्तीमुळे सर्बबंद्य बनले. 


वरच्या आश्रमांत गेल्यावर पुनः खालच्या आश्रमांत येतां येत नाही 
हाही शास्र नियम सन्तांनी झुगारून दिला होता. ज्ञानेश्वरांचे बडील जे 
बिङलपंत त्यांना त्यांचे गुरू रामानंद यांनीं पुनः पत्नीसह घरीच बागण्याची 
अनुज्ञा दिली. प्रपंचांत राहून परमार्थ करावा हेंही सन्तानीं दिकावेलें, 
बोघलेबुबा, भानुदास, नरासिंह मेहता, दामाजीपंत, गोराकुंभार इत्यादि अनेक 
साधु गरहस्थाश्रमी होते ब त्या आश्रमांतच त्यांनी मोक्ष साध्य केला. 


. एकटे रामदासस्वामी मात्र ग्रइस्थ नव्हते. पण. त्यांचा शास्त्राप्रमाणे 
कोणताहि आश्रम नव्हता. त्यांनीं संन्यास घेतस्याचा दाखला मिळत नाहीं. 
त्यानी एकनाथाप्रमाणं मोठें संस्कृत ज्ञान संपादन केळं होतं असेंहि नाही. 
रामदासांनी प्राकृत भाषेचा दजी बाढविळा आणि बामन. पंडितासारख्य़ा 
बड्या धेंडांना मराठीमध्य्रेंच कबन करण्यास .सांग्रितलें. ब तेव्हांपासून त्यानें 
भ्राकतात भक्तिपर ग्रंथ लिहिले, साधुसंतांनी संस्कृत भाषेच्या. तोलाची मराठी- 
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भाषा आहे हें सिद्ध केळं ब पंडितांचा गर्वहरण: केला, इंद्र, सोम, .अग्नि 
आदित्यादि अनेक देवतांचे त्याचप्रमाणं इतर राजस तामस देवतांचे महत्त्व 
कमी करून एक इश्वर हाच सर्थ श्रेष्ठ होय ब त्याचेच भजन करावे असें 
बिविध तऱ्हेनं प्रतिपादिले, विजयानगरच्या रामराजाची देबी ही पंढरपुरास 
झाडण्याच काम करीत असतांना त्या राजानें पाहिली. हा चमत्कार ब काळी 
देवीनें स्वतःला बळी अर्पण करूं नयेत असं भक्तांना सांगितलें हाहि चमत्कार 
एकेश्वर तत््वाचाच द्योतक आहे. 


आश्रमांचें ब वणाचें वर्चस्य या संतांनी उखड्टून टाकिले ब पाहिजे 
त्याला मोक्ष मिळतो असे प्रतिपादन करून भक्तीची पाणपोयी सबोना मोकळी 
केली. के० काशिनाथशात्री साख्यांच्या सारखे मीमांसक हे ज्ञानेश्वरादि 
संतांनी धर्म बुडविला असें म्हणत असत, तें एका दृष्टीनें अक्षरशः खरें आहे. 
एक म्हणणार त्यांनीं धर्म बुडविला तर दुसरा म्हणतो की, त्यांनीं धर्मामध्ये 
क्रांति केली. आणि तिचा उपयोग समाजाच्या समरसतेकरितां झाला. हिंदु- 
समाजामध्ये एक संस्कृतीच उत्पन्न करण्याचा जो उपक्रम साधुसतांनीं केला 
तो एकादष्टीने खरोखर पूर्बपरंपरे विरुद्ध क्रांतीच केली ब तशी क्रांति करण्याचा 
आजच्या पिढीलाहि हक्क आहे. संतांनी जातीचे श्रेष्ठत्व कमी केलें म्हणून 
या काळांत सर्व जाती जन्मतः सारख्या आहेत असे म्हणणें योग्यच होय. 
शूद्रांना परमार्थाच्या दवारानें त्यांनी ्राझणाजवळ आणून वसविछे तर आज 


त्या श्ूद्राला बर घेऊन त्या स्थानीं अस्ट्रश्वांना आणण्यास मुळींच हरकत नाहीं « 


भगबद्भक्तांमध्ये अनेक ख्रियाहि झाल्या त्यामुळें त्यांचं .पावित्र्य ब योग्यताही 
बाढळी. आज त्यांना समान इक्क आहेत ब त्या पुरुषांच्या बरोबरीच्या आहेत 
असें म्हणण्यांत कांहीं वाबगें नाहीं. बिधि, उपचार, त्रतें, बैकल्यें यांचें असा- 
रत्ब संतांनी सिद्ध केळे म्हणून आपणासाहे आजच्या परिस्थितींत आचारा- 
मध्यें योग्य तो बदळ करण्याचा हक्क आहे. तात्पर्य ज्या संतांच्या नांवाचा 
` इतका पूज्यपणें आज उच्चार केला जातो ते सर्व संत पूर्वपरंपरेविरुद्ध बंड 
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करणारे, परिस्थितीप्रमाणे धमौत बदल करणारे, जन्मतः उत्पन्न झालेछँ' 
उच्चत्ब कमी करणारे, कमेठपणाचे कांटेरी कुंपण उपटून टाकणारे, पांडि- 
त्याचा बडेजाब कमी करणारे असेच होते. मग आजचे सनातनी तर्त्त्वानष्ठ 
सुंघारक पंडित तरी दुसरे काय करीत आहेत. सनातन धमामिमानी रूढे" 


निष्ठांच्या ध्यानी हैं जेव्हां येइल तो सुदिन म्हणावयाचा. 





टीप-उपसंहारांत आम्हीं ज्या पक्षांस रूढिवादी ब तत्त्ववादी असें म्हटलें 
आहे,.( ए. २९५ पहा ) त्यांसच या लेखांत शात्रीबुवांनीं अनुक्रमें रूढि- 


निष्ठ ब तत्त्वनिष्ठ अशीं नांबें दिळेलीं आहेत. आमच्या नांवांस प्रस्तावनेत. 
( प. .१७ पहा ) महामहोपाध्याय पाठकशास्री यांनीं. संमति दिलीच. 
आहे, त्या नांवाचे समर्पकत्बही उघडच. आहे. बे. शा. सं. दिवेकरशार्त्रा: 


यांच्या या संज्ञाही त्याचप्रमाणें प्रसुत करावयास हरकत नाहीं. 
अन्थकतो- 
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स्पातशास्राच्या अध्ययनाचा आवश्‍यकता 


[ लेखकः--श्रीयुत केशवाचाये बाळाचाये गजेंद्रगडकर, 5. 4: 
( Hons. ) LL. ४. वकील साताराः ] 


` ब्रिटिश न्यायकोटांतून ब संस्थानांतून प्रचलित असलेल्या हिंदु काय” ` 
द्याची स्थिति असमाधानकारक आहे या ' बद्दल कोणाचेही दुमत होणार 
नाहीं, हिंदु लोकामध्ये कज्जेदलालीच प्रमाण दिवसेदिवस बाढत आहे 
ही गोष्ट तुलनात्मक दृष्टीने सिद्ध झाली आहे. या प्रकारास हिंदु: कायदाही ` 
थोडाफार कारणीभूत झाला आहे यांत शंका नाहीं. र 
स्मृतिबिहित हिंदु कायदा ब न्याय कोर्टाचे ठराव यांमध्यें पुष्कळ विषमता 
दिसून येते, हिंदु कायद्याच स्वरूप अनिश्चित असल्यामुळे समाजांतील तब ` 
वर्गास एक रूपतेने लागणारा कायदा, अशा प्रकारे अनिश्चित असल्यामुळे” 
व्यापार ब स्थावर मिळकतीचा व्यवहार यांमध्ये अनेक बाबतींत कुचंबणा | 
होत आहे, ही अडचण दूर करण्यास हिंदु कायद्याचा संशोधनपूर्वक अम्यासः 
करून प्रचलित समाजस्थितीस अनुरूप अशा जरूर त्या सुघांरणा हिंदु. 
कायद्यामध्ये घडवून आणल्या पाहिजेत, ह 
हिंदु कायद्यामध्ये सुधारणा सुचबाबयाची म्हणजे एकदमं कोणतेतरी 
नवीन तत्त्व घुसडावयाचें असे मुळींच नाहीं. वास्तविक स्मृतिकिहित काय- 
यामध्यें सुधारणा नसून देशकाल परिस्थितीप्रमाणं चिकित्सक “पद्धतीने ˆ 
संशोधन करणें होय; ब हा क्रम पूर्वाच्या काळीं -मनुच्या काळापासून" 
जीमूतबाहदनाच्या काळापर्यैत अव्याहतपणे चालला होता. TS 
स्रियांच्या हक्काचा विचार केला तर आपणास अंसे दिसून. येईल कीं 
बैदिक काछामध्ये स्रियांना मिळतीमध्ये बारसा मिळकत असे, मनूच्या बेळीं 
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त्यांची स्थिति पराबळंब्री झाली ब तो हक्क नष्ट झाला. याझबल्क्य़काळीं पुत्रा- 
-च्या अभावी पत्नीस बारस म्हणून समजले, स्रीघनाच्या बाबतींत विज्ञानेश्वर 
'याज्ञबल्कयाच्या फारच पुढें गेला आहे. तेराव्या शतकांतील जीमूतवाहनाने 
-ख्ियांच्या हक्कासंत्रंधी बऱ्याच सुधारणा सुचविल्या आहेत. सारांश वेदिक 
कालापासून जीमूतबाइनाच्या काळापर्यंत व्यबहार ( 1-9" ) भागाबरील 
'बरील ग्रंथकारांनी आपल्य़ा काळास अनुसरून, देशक्राल्पोरास्थतीच्या 
-गरजेप्रमाणें योग्य ब इष्ट त्या सुधारणा सुचविल्या आहेत. ही. प्रदत्त 
ब्रिटिश न्यायकोर्टे स्थापन झाल्यापासून अजिबात खुंटली, व्यक्तिमात्रांच्या 
-चमीमध्ये हात घालावयाचा नाहीं या राणीच्या जाहीरनाम्याचा विपर्यस्त 
-ब अत्यंत संकुचित अर्थ घेऊन कायद्यांतील योग्य ब जरूर त्या सुधारणेची 
-बाढ ब्रिटिश अमदानींत अजिबात बंद झाली, याचा पारिणाम माल आहित- 
कारक झाला. काळाच्या गतीनें जगांतील. इंतर देशांतील पारोस्थितीशी 
: परिचय झास्यामुळे आपल्या हिंदु समाजांत फार जोराची क्रांति झाली 
आहे. तेराव्या शतकांतील जीमूतवाहनांच्या काळांतील मनुष्य आजबर 
पू्स्मृति धरून हिंदु समाजांमध्ये जम्म घेईल तर त्याला हा पूर्वीचाच हिंदु- 
समाज आहे अगर दुसऱ्या एखाद्या नबीनच ससाजाचे हदय आपण पहात 
आहां असे वारल्याबाचून राहणार नाहीं. असे असतां कित्येक शतकांपूर्वी 
प्रचलित असलेला हिंदु कायदाच हीच्या समाजास लाभू करणें हैं 
चुकीचे नव्हे काय ! 

' हिंदु कायद्यामध्ये ज्या सुधारणा सुचबावयाच्या त्या प्राचीन स्मृतिः 
'शात्रास घरून, आपल्या आर्यसंस्कृतीच्या मूलभूत हेतूस अनुसरून सुचविल्या 
` पाहिजेत, याकरितां स्मृतिशात्राच्या चिकित्सक पद्धतीच्या अभ्यासाची ही- 
-च्या कायदे पंडितांस फार जरूर आहे, | | 

` बिद्याधनाचा नबीन कायदा रूढ झाला आहे; त्याचें आपण परीक्षण 


क्रूं या विद्याघनासंबंधाने. याज्ञवल्क्य स्मृतींत दोन कोक असे आहेत. 
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परिशिष्ट ६ वें. ३६५ 


पितृद्र्याविरोधेन यदन्यस्स्त्रयमार्जितस्‌। ` 
सैत्रमोद्वाहिकं चेत्र दायादानां न तङ्वेत्‌॥ ११८॥ 
कमाद्भ्यागतं द्रव्यं हृतमप्युद्धरेत्तु यः । 
दायादेभ्यो न तद्दद्याद्वियया छच्घमेब च ॥ ११९ ॥ 
हे दोन ऋोक म्हणजे खरोखर दोन स्वतंत्र बाक्ये आहेत. पहिल्याः 
बाक्याचा दुसऱ्या वाक्याशीँ कांहीं संबंध नाहीं, असे असतां कात्यायनबच- 
नाचा विरोध येईल म्हणून बिज्ञानेश्वराने पितृद्रव्याबिरोधेन या पदाचा दुसऱ्या 
ऋओकांतील विद्यया लब्धमेब च या पदाशीं बादरायण संबध जोडला. विज्ञाने- 
श्वराने याज्ञवल्करयानंतर कित्येक वर्षानें जन्मास आलेला कात्यायनाच्या बचना-' 
नुसंधानानें याजञवल्कयाच्या शब्दाचा अर्थ लाबण्याचा प्रयत्न करणे अगदी 
अयोग्य आहे. ही समन्बय पद्धति तर्कदुष्ट आहे. ब विज्ञानेश्वराचा चुकीचा 
अर्थच कित्येक वर्षें खरा स्मृतिबिहित कायदा म्हणूनच अग्याहतपण प्रच- 
लित होता. श्री. जयकरांच्या विद्याधनाच्या नवीन कायद्याने मिताक्षरेचा 
चुकीचा अर्थ टाकून देऊन मूळ याज्ञबल्क्यबचनानुरोधाने विद्याधनाचा 
अर्थ प्रस्थापित केला. यांत नवीन सुधारणा काय केली १ संशोधन करून पूर्व 
स्म॒तिशासत्रातुरूम योग्य तो फरकच कायद्यामध्ये केला आहे ना १ 
अलीकडे विधवेळा बारसा . मिळावा अशा संबंधी विल वरिष्ठ कायदे 
मंडळामध्ये उपस्थित झालें आहे. यासंवेर्धी याजबल्कयस्मुर्तीतील बचन 
असें आहेः: 
पत्नी दुहितर्ेत्र पितरौ आतरस्तथा ॥ ( २. १२५ ) 
या बचनानुसार पुत्र नसतांना पत्नी वारस होते असें याज्बस्क्याचें म्हणणे 
दिसते. असें असतां बिद्चानेश्वराने मिताक्षरेमध्यें “ पत्नी णह्णीयात्‌ ' 
द्चनजातं बिभक्तम्रातृत्रीमिषयम्‌ अशी टीप मारून विभक्त ल 
स्री बारस होते, एकत्र कुटुंब्रांतील होत नाहीं असा अर्थ याज्ञबल्क्य बचनामध्ये 
आपल्या पदरचा घुसडला, वास्तविक विज्ञानेश्वर.हा याज्ञवल्क्य स्मृतीबरील 
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परिशिष्ट शवे... ३६६ 


"टीकाकार होय. त्यांचें खरें कर्तव्य म्हणजे स्मृतीचा अर्थ विशद करून सांगणें 
होय. असें असतां आपल्य़ाकाळी प्रचलित असलेल्या पद्धतीस अनुसरून त्यांनी 
आपलीं मतच याज्ञवल्क्य स्मृतीत घुसडून दिली आहेत. विज्ञानेश्वरानंतर कांही 
दातकानें.पुढे होणाऱ्या जीमूतबाहनानें विज्ञानेश्वराचा चुकीचा भथ न घेतां पुत्रा- 
च्या-अभावीं एकत्र सश्चबा विभक्त या. गोष्टीचा विचार न करितां विधवा पत्नीस 
बारसाचा हक दिला .व'अशारीतोन - याज्ञवल्क्याचा मूळ अभिप्रेत अथच 
पुन्हां प्रस्थापित. केला, याप्रमाणे. एकतर्‍्हेनें जीमूतवाहनाने विधवेचा हक्क 
प्रस्थापित केला. परंतु ही सुधारणा आपल्या समाजास रुचेंछ कीं नाहीं या 
भीतीनें त्यांनी विधवेची मागणी म्रांदित स्वरूपाची केली, व 1 विधवा 
.मिळकत.? ही एक नवीनच चीज हिंदु कायद्यांत उत्पन्न ' केली, मूळ 
स्मृतीत अशा प्रकारच्या मिळकतीस मुळींच आधार नाहीं. तेव्हां हा फरक 
नाहीसा करून एकत्र अगर विभक्त कुटुंब असो पुत्र नसतांना विधवेस 
: वारसा हक्क द्यावा असा जर कायदेमंडळांत कायदा आणिला तर ही 
- कोणत्याही प्रकारे नवीन सुधारणा नसून मूळ समृतिविहित ' कायद्यास अनु- 
*रूप,. आर्यसंस्कृतीस पोषक असे इष्ट तें संशोधनच आहे. असे असतां 
बिघबेस वारसा देण्याबद्दल. बरिळ जर आणले तरं आमच्या धमोत हात 
घातला, आमची आर्यसस्कृति नष्ट झाली अशी वृथा ओरड स॒रिक्षित 
. म्हणविणाऱ्या लोकांकडून केली जाते हें पाइन आमच्या' रुढीस चिकटून 
' राहणाऱ्या लोकांच्या अंधपरंपरेत्रदूळ कीव येऊन प्रगमनशील विचारी 
माणसांचे. अंतःकरणास पीळ पडल्याशिवाय खास राहणार नाहीं 
कन्येला पूवकांळीं वारसा होता हीं गोष्ट मनु, याज्ञबाल्क्य, मिताक्षरा यांतून 
-स्पष्ट होते. मुळाच्या एकं. चतुथोश हिस्सा कन्येला मिळत असे. हा हिस्सा 
' विबाहखर्चासंवंधीं ' समजावयाचा कां त्याव्यतिरिक्त समजाबयाचा या- 
संबंधी. टीकाकारामध्ये मूळ कांच्या अंथाबद्दळ रणे माजून. राहिली होतीं. 
आतां मुलांबरोबर' मुींसही वारसा. द्यावा. असा. जर संशोधनपूर्क . फरक 
-कायच्ामध्ये इष्टं आदेः असँ : प्रतिपादिले तर पर्वस्मतिकालीन .-ऋषिबचना- 
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परिगिष्ट ६ वें. ` ३६७ Tey 
नुसार योगच “फरक आम्ही करीत, आहोत ही भावना” मनांत बाळगून 
हल्लींच्या ख्नियांच्या, सर्वसाधारण. देशकाल. पारिस्थि्तापरमाणें - कन्येला पुत्रा- 
बरोबर काही तरी हिस्सा. द्याबः कीं नाहीं .या गोष्टीचा विचार केला पाहिजे 
आतांपर्यंत पूरबस्मृतिवचनानुसार आर्यसंस्क्रतीस पोषक अशा प्रचलित 
कायद्यांत संशोधन करून कोणत्या सुधारणा करणें इष्ट आहे याचें थो 
दिग्दशन केलें. त्याचप्रमाणें अस्सल ग्रंथ न पाहतां भापाँत्रामधून मूळ स्मृति 
` अगर, निवंधग्रंथ वाचस्याकारणानें चुकीचा अर्थ घेऊन प्राचीन व्यबहार 
घमशास्त्रामध्य केवडा भयंकर गोंधळ माजला आहे. त्यालाही आळा घातला 
पाहिजे 
` उदाहरणाथ, दत्तक प्रकरणांतील ' “ पुत्राच्छायाबहे ? (या दब्दासंबंधी 
विचार करूं, शोनकाच्या या बचनांतून पुत्रासारखा मलगा दत्तक घ्यावा, 
पुत्र शोभेल असा मुलगा दत्तक घ्यावा असा अर्थ निघतो. परंतु हा सरळ 
अथ टाकून या शब्दान मुलीचा मुलगा, बहिणीचा मुलगा, : मावशीचा 
मुळगा हे तीनच दत्तक घेण्यास अपात्र आहेत असे. कायद्यांत समाविष्ट 
झाळे आहे. वास्तावेक या तिघांना दत्तकं घेण्यास कांहीच : प्रत्यवाय पूर्वी 
नव्हता ही गोष्ट आतां सब मान्य झाली आहे. ग्रा बाबतींत सर्व स्मृति- 
निवेध वगेरे दत्तक प्रकरणावरील ग्रंथाचे आमूलाग्र अवलोकन करून बे 
शा सं. श्रीधरशात्री घारे यानीं आपल्या“ .दत्तकनिणयामृत !? नांवाच्या 
-संस्कृत ग्रंथांत फार मार्मिक निर्णय दिला आहे.. ते 'म्हणतात- : 

“ शोनकशाकऋळवृद्धगोतमादिचिचोभ्यो दोहितृभागिनेय़मातृश्वस- 
सुतादात्रमा न भवयारात चन्न ।. एषा वचसां याज्ञबस्कस्मात- 
मिताक्षरा-अपराके--मचुस्मृति-तद्याख्यात-मेघातिथि-निणयसि 
घमनोका- शूद्रकमलाकरादिप्राचीनार्वाचीनप्रामाणिकानिबधेनुलेल- 
चेन केनाचिदाधुनिशेन प्राक्षिप्तानीत्यतोऽनाकर'त्वनाम्रामाण्यात््‌। 

घमेद्वेतजिणये - पुत्रपरि्रहाबिधिसंशयो द्रेदपरिच्छेदे . पदवाक्य- 
अमाणपारावारीमद्टशंकरेः व्यवहारमयूखे. -अट्टनीङकण्ठैः, , दत्तक 
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'परिशिष्ट ६ वें. ३६८ 
अद्रिकायां शरीमन्ागोजीट्टैः ` निणेयिधुटीकायां क्ष्म 
पू्वौक्तवचांसि मीमांसाशाख्तः सम्यग्‌ विविच्य चातुवण्य दोदितर- 
भागिनेयौ दतरिमो भवव एव इति सिदधातिरला र | 
| न । (प्र. २४. ३५. ) 
याकरितां या बाबतींत कायदेमेंडळामधून योग्य ती सुधारणा झाली 
पाहिजे असें आमचें रास्त मागणें आहे. मिताक्षरेमध्यें ' तथा एक पुलो न देयः 
असा उल्लेख आहे. त्याचप्रमाणें अनेक पुत्र . ' सद्भावे जेष्ठो न देयः ' मनु. 
९।१०६ असा उललेख आहे. असें असतां हल्लीं एकुलता मुलगा दत्तक 
देणं अथवा ज्येष्ठ मुसगा देणे कायदेशीर मानिळें आहे. या बाबतींत ब्रिटिश 
न्यायकोटीनीं आमच्या स्मृतिबिहित कायद्यास कस्पटासमान मानेलें आहे. 
ब न्यायमूर्तींनी हिंदु संस्काते, हिंदु भावना, परंपरा याबद्दल गाढ अज्ञान प्रगट 
केळे आहे. ही स्थिति पाळटणे इष्ट नाहीं काय १ 
दुसरें उदाहरण धर्मखातंत्र्याच्या कायद्यासंबंधी देतां येईल. ( १८५० 
चा २० बा कायदा ) या कायद्यान्वये एखाद्या हिंदूचा मुलगा मुसलमान 
किंबा खिश्चन झाला तरी त्याला बापाचे मरणानंतर ती इस्टेट बारस या 
नात्यानें मागतां येते हा केबढा भयंकर घाला ब्रिटीश न्यायकोटांने हिंदुधर्माबर 
घातला ! जोमनुष्य पतित आहे त्याला बारस या नात्याने इस्टेट मिळूं नये 
असे स्पष्ट निंवेध मनु ब याज्ञबल्कय यांच्या वचनांत आहेत. ( मनु ९।२०* 
याज्ञ २।१८० पहा ) असें असतां हा कायदा आमच्या संस्कृतीस बाधक 
असा त्या काळीं रूढ झाला यामुळे हिंदु समाजांतून फुटून अन्य समाजांत 
जाण्यास कायद्यानें एक प्रकारें प्रोत्साइनच दिलें. लोकशाहीच्या हरीच्या 
काळींसुदधां हा कायदा अद्याप रूढ असावा यापेक्षां हिंदुसमाजाचें अधिक 
तीव्र ब भयंकर दुदैब तें काय असणार ? | 
` बरीळ अस्म विवेचनाबरून हल्लींच्या कायदेपंडितांना रमृतिशालाच्या 


अध्ययत्त्री जङ्गहीः ”करिलोकदे- नली n. थोडीच्यी! 0कल्सत्ा "येईल. मृति 














परिशिष्ट धवे ३६९ 


कालीन ब नंतरच्या हिंदुकायद्याचा अभ्यास करणें, न्यायकोर्यचें निवाडे ब 
कायदेमंडळानें केळेळ कायदे यांचा तुलनात्मक दृष्टीने विचार करून त्यांचें 
परिक्षण करणें ब खऱ्या हिंदु कायद्याशी विसंगत असलेले प्रचलित दोष 
काहून टाकणें ही कामगिरी सुरू केली पाहिजे. याकरितां धमेशाज्रग्रंथांचा 
चिकित्सक पद्धतीनें अभ्यास करून त्यास अनुसरून जरूर ते फरक विद्य- 
. मान पारोस्थितींत घडवून आणणें हें प्राच्यविद्यानिष्णात हिंदुकायदेकोवि- 
दांचे अत्यंत पवित्र कर्तव्य आहे यांत तिळमात्र इंका नाही. 
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